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T. MORO: Didlogo de la Fortaleza contra la Tribulacidn. Traduccién, introduccién y notas
de Alvaro de Silva. Rialp, Madrid, 1988. 343 pp.

¢Fue el autor de la famosisima Utgpia un iluso sonador, desconocedor de la verda-
dera y limitada condicién humana? Tomds Moro fue un diplomitico y hombre de Go-
bierno experimentado en los avatares que mueven las voluntades humanas, que probé
en si mismo la persecucién injusta hasta la muerte por sus convicciones. Pero las conclu-
siones de su experiencia de éxito y de persecucién le llevaron a conclusiones éticas, poli-
ticas y religiosas muy diversas de las que produjo la también experimentada vida de Ma-
quiavelo. Y, sin embargo, las ideas de Moro sobre el ideal de la vida y la convivencia
humana estuvieron fuertemente sometidas al «principio de realidad» en su propia bio-
grafia, lo que dan a esas ideas un fuerte valor propositivo.

Las reflexiones de Moro en la prision de la Torre de Londres nos permiten acceder a
la intimidad de este gran humanista, cristiano convencido, que supo aunar en su vida de
forma admirable tolerancia y fidelidad a sus convicciones. La editorial Rialp ha empren-
dido la tarea de editar en castellano las principales obras del renacentista inglés, desde
Utopia, casi su unico libro conocido entre nosotros, hasta las escritas en su periodo de
prisioén: La agonia de Cristo, Un hombre solo (Cartas desde la Torre) y el Didlogo que comen-
tamos ahora, y que, segiin los mejores entendidos en la obra moreana, es la de mayor ca-
lidad y la mis representativa de todas.

Se trata en conjunto de una edicién muy cuidada, que mejora sensiblemente las ante-
riores traducciones de Uzopra, y que ofrece por vez primera en castellano las citadas en
altimo lugar. Alvaro de Silva ha trabajado en contacto directo con los responsables de la
edicién critica The Yale Edition of the Complete Works of St. Thomas More, que comenzé en
1963 y ha publicado ya 19 de los 23 volimenes previstos.

Moro redacta en la soledad de la Torre un didlogo situado en la ciudad hingara de
Buda, en 1527, bajo la amenaza de la invasién Turca (situacién de previsible persecu-
ci6n, que remite a la persecucién que el mismo Moro y los catélicos sufren bajo Enrique
VIII de Inglaterra). El joven noble Vicente acude a su anciano tio Antonio en busca de
consuelo y fortaleza ante las tribulaciones que se avecinan. El didlogo se realiza en tres
partes, y tiene lugar en dos dias distintos. La primera parte del didlogo tiene un caricter
mis tedrico y doctrinal, y en ella Antonio considera que sélo desde la fe cristiana es po-
sible encontrar el consuelo y la fortaleza necesarios para afrontar calamidades en apa-
riencia sin salida. En los didlogos segundo y tercero se afrontan los mismos problemas
con un tono muy existencial y concreto, chispeante y hasta en ocasiones lleno de un fino
humor, tipicamente britinico. En él se aborda la tribulacién humana en sus maltiples fa-
cetas: la pusilanimidad, la debilidad de espiritu, la soberbia la pérdida de la fortuna, la
prision, el padecimiento fisico, la tortura y la muerte, especialmente cuando se sufre de
manera ignomistosa.
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En todo el texto Moro, en diilogo sereno pero dramitico consigo mismo, muestra
toda la profunda riqueza de su espiritu, una enorme capacidad de penetracién en el espi-
ritu humano, sus debilidades y su posible grandeza, su capacidad de autoengao y tam-
bién la llamada a la lucidez. Es interesante descubrir en estas piginas disquisiciones so-
bre cémo distinguir la vigilia del suefio que no pueden menos que recordar el segundo
nivel de duda cartesiano; y un discernimiento de espiritus, que separa los verdaderos de
los falsos motivos religiosos, la dimensién psicoldgica de la moral en los procesos depre-
sivos y obsesivos que se dan en la experiencia humana y religiosa, que traen a la memoria
el monumento al arte del discernimiento que es La subida al Monte Carmelo de S. Juan de
la Cruz. Las soluciones que va aportando Moro, siempre guiadas por su fe cristiana, son
de un profundo equilibrio, inspiradas en su cilido humanismo.

Alir repasando el cardcter efimero de los bienes de este mundo, el discurso apunta a
la actitud de antenticidad (que encuentra en la fe su fundamento) como el verdadero
bien del hombre.

Su propia persona se convierte en el mejor ejemplo: Moro es un hombre préspero e
importante, capaz, sin embargo, de afrontar la tribulacién con entereza y dighidad, des-
cubriendo el verdadero sentido de las contradicciones, que no se buscan (no hay dolo-
rismo alguno en el texto), pero de las que es posible extraer un bien si se saben
encarar. ‘

En Tomis Moro se pone de manifiesto que no hay incompatibilidad alguna entre
humanismo y fe cristiana, pues une a la fe firme y a la confianza en Dios la plena con-
ciencia de la responsabilidad y autonomia humanas, que el antiguo Gran Canciller sabe
situar en su limitacion intrinseca. Presenta asi un modo «moderno» de concebir la rela-
cién religiosa, sin dependencias hipotecadoras. Por otro lado, el humanismo sabio y
consciente de la limitacién humana, da a su fe un tono de moderado estoicismo.

Tampoco hay incompatibilidad o contradiccién entre tolerancia y conviccién: por-
que, como se ve en Moro, la tolerancia no es fruto del escepticismo, ni la conviccién de-
riva necesariamente en dogmatismo. La fidelidad a las propias convicciones hasta la
muerte no tiene porqué negar la acepracién de las diferencias de opinién, incluso de
confesion religiosa.

En nuestra actual situacién cultural, que parece debatirse entre el escepticismo sub-
jetivista y el fundamentalismo cerrado, Moro aparece como una figura canénica, un
maestro de humanidad, un modelo de coherencia que, precisamente en esta obra, nos
ofrece lo mejor de si como intelectual, como observador de las pasiones humanas,
como hombre.

José M.* Vegas

HEREDIA SORIANO, A. (ed): Actas del VI Seminario de Historia de la Filosofia Espanola e Ibe-
roamericana. Ediciones Universidad de Salamanca. Salamanca, 1990. 520 pp.

Con una regularidad encomiable acaban de aparecer las VI Actas del Seminario de
Historia de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana correspondientes al VI Seminario ce-
lebrado a finales de septiembre de 1988. Estos Seminarios vienen celebrindose ininte-
rrumpidamente desde el afio 1978 con una periodicidad de dos afios. El dltimo ha te-
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nido lugar en septiembre de 1990. Seis volimenes dedicados integramente a temas de
pensamiento espaiiol e iberoamericano representan una importante contribucién al co-
nocimiento de nuestro legado cultural, y un auxiliar imprescindible para cualquier estu-
dioso de la cultura hispdnica. El profesor Antonio Heredia figura como coordinador de
la edicion. Su extensa introduccién es una especie de historia interna de los seis Semina-
rios celebrados hasta el momento, y estd escrita con la intencién de que los futuros lec-
tores y participantes tengan presente el lado humano que animé estos Seminarios: las
ilusiones, las dificultades y las perspectivas.

Las Actas siguen el esquema temitico desarrollado en el Seminario, dividido en siete
temas nucleares. El primero de ellos, comenzado en el Seminario de 1985, estd dedicado
a los «Exilios filosoficos en Espaiia», «un tema de investigaciéon novedoso y complejo, in-
sertado evidentemente en la historia socio-politica de la filosofia, pero hundiendo sus
raices en la antropologia cultural y aun metafisica». El tema es analizado por Henry Mé-
choulan, Alain Guy y Sebastiin Trias Mercant. El segundo niicleo temitico versa sobre
el estado actual de la Filosofia en Espafia. Wenceslao J. Gonzilez analiza la situacion de
la Filosofia y de la Metodologia de la Ciencia en Espaiia. José L. Mora hace lo mismo
respecto de la Filosofia de la Educacién. En cada Seminario se expone la situacién de la
Filosofia en alguna de las Regiones o Nacionalidades de Espaiia. En el VI Seminario,
Manuel Pellecin traz6 una trayectoria histérica de la Filosofia en Extremadura. Las Ins-
tituciones filos6ficas (cuarto tema) fueron objeto de estudio por parte de los siguientes
profesores: La Real Academia de Ciencias, Bellas Letras y Nobles Artes de Cérdoba, por
A. Fitima Martin. El Ateneo de Madrid en el siglo XIX, por Tomis Mallo. El Instituto
de Filosofia de Balmesiana y la Revista Espiritu, por Eudaldo Forment. Finalmente, el
Instituto Fe y Secularidad de Comillas-Madrid, por Teresa Rodriguez de Lecea.

En el tema dedicado a las Conmemoracione se recogen los trabajos de Jorge Ayala y
Carmen Seisdedos sobre Huarte de San Juan. A éstos hay que anadir el estudio de Mar-
celino Ocaiio sobre el libro «De concordia» de Luis de Molina; el estudio de Luis S. Gra-
gel sobre la personalidad de Gregorio Marafién, y por dltimo, el estudio de Antonio Ji-
ménez sobre la traduccién de Condillac al espafiol y el desarrollo del sensismo en Espaiia
durante el siglo X VIIL.

El tema Iberoamericano va adquiriendo en cada Seminario un mayor peso especi-
fico. En el VI Seminario hubo cuatro ponencias dedicadas a Iberoamérica: Melquiades
Andrés presenta de una forma muy documentada la dimension espiritual que animé el
trabajo humano y cultural de los primeros misioneros en América. Hugo E. Biagini, ar-
gentino, y José L. Gémez-Martinez, residente en USA, estudian la figura de Domingo
F. Sarmiento y a través de €] buscan alguna explicacién al «desarraigo sociopolitico que
impera en los paises iberoamericanos». José M. Romero Baré ofrece una panorimica so-
bre los precursores del pensamiento iberoamericano.

Finalmente, en el apartado de VARIA se recogen trabajos de profesores que estdn estu-
diando temas de pensamiento espaiiol e iberoamericano. Asi, Ramén Herndndez (con-
vento de San Esteban) analiza uno de los cinco manuscritos de F. Vitoria que se conser-
van en Salamanca, sobre la primera parte de la Suma Teoldgica de Santo Tomis. Felice
Gambin (Italia) expone el concepto de «persona» en Baltasar Gracidn. Roberto Albares
(Salamanca) centra su estudio en la critica antikrausista surgida en Salamanca a media-
dos del siglo XIX. Diego Nufiez (Madrid) expone la célebre polémica de 1876 a raiz de
la traduccién al espaiiol del libro de Draper: «Historia de los conflictos entre la Religién
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y la Ciencian. Isidoro Reguera escribe sobre el «lenguaje primitivo» del tedsofo cientifico
extremefio Mario Roso de Luna. Donald Santiago (Alemania) describe la presencia filo-
sofica y literaria de A. Schopenhauer en Espafia desde finales del siglo XIX. Dentro de
este mismo apartado hay tres extensos estudios sobre temas hispinicos: el de Luis Jimé-
nez Moreno sobre «aspectos del modernismo en Rubén Dario y Unamunos; el de Pedro
J. Chamizo sobre «la teoria orteguiana de la metiforas, y el de Nelson R. Orringer sobre
«la influencia de Zubiri en la antropologia de Pedro Lain Entralgos. Esta serie de estu-
dios concluye con dos ensayos: Francisco de Gama Caciro (Portugal) plantea la especifi-
cidad de una Historia de la Filosoffa portuguesa, y Michele Pallottini hace una aguda
lectura de Espana vista por un hispanista italiano.

Esta Actas, comenta Antonio Heredia, son un «milagro académicon, pues sélo él sabe
lo que cuesta organizar y financiar los Seminarios y la publicacién de las Actas. Se podri
dudar del valor intrinseco de algunos trabajos, pero en conjunto estas seis Actas estdn ya
desempeiiando una funcién insustituible en nuestra cultura filoséfica, tanto interna
como en su proyeccién exterior. Como sefala Heredia, el valor de las Actas no hay que
verlo s6lo en su contenido temdtico sino también en la red de comunicaciones que estd
creando entre los ambientes culturales. El dltimo Seminario celebrado en 1990 se ha
visto desbordado por la numerosa asistencia de participantes, espaiioles e iberoamerica-
nos. La fuerte implantacién de estos Seminarios salmantinos en los 4mbitos universita-
rios estd obligando a sus organizadores a buscar un nuevo marco institucional. Antonio
Heredia y su colaborador Roberto Albares merecen una sincera felicitacion.

Jorge M. Ayala

MORENO MARQUEZ, César: La intencién comunicativa. Ontologia e intersubjetividad en la fe-
nomenologia de Husserl. Thémara. Sevilla, 1989, 368 pp.

Ardo en deseos de decir, y de ahi la urgencia de esta afirmacién antes de cualquier
otra justificacién epistemoldgica, que esta es la tesis doctoral que a mi me hubiera gus-
tado hacer sobre Husserl, pues no otra cosa hubiera deseado con la propia (en 1969, ay,
sobre «Intencionalidad y fenomenologia de Husserl»). Este libro, también ayer Tesis
Doctoral, trata de aquello a lo que la intencionalidad conduce indefectiblemente, a sa-
ber, a la intersubjetividad, y por ende al planteamiento del «entre» relacional propio de
las relaciones interpersonales; dicho de otro modo, dificilmente podria hallarse un
punto de partida para el personalismo en el siglo XX que no pasara por la intencionali-
dad que viene exigida por la intersubjetividad. Dificilmente, pues, podria concebirse a
Lévinas, a Buber, o a Mounier sin Edmund Husserl. Da la «casualidad» de que César
Moreno «vuelve» de Buber y Lévinas a Husserl, pero vuelve para fundamentar y no para
retrotraerse arqueoldgicamente por prurito académico. César Moreno, en fin, autor
personalista, lo es a fuer de fenomendlogo, sin «intencién piadosa», s6lo por conviccién
reflexiva, la cual ha de conllevar cualquier intencién prictica.

Pero la obra que comentamos, «La intencién comunicativa» (ila intencion-alidad co-
municadora!), no podria estar construida monoldgicamente; conoce y rebate el solip-
sismo y el neoindividualismo de nuestros dias, que se presenta infortunadamente en ma-
nifestaciones contradictorias, ya sea en el psiologismo o en el psicologismo, siempre en
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la posmodernidad. La obra, pues, no estd ramplonamente pensada con la obsesién mo-
notemitica de doctorando dispuesto a ser «husserliano» pese a quien pese, sino que es el
resultado de un talante dialéctico avenido con la modernidad por parte de un joven doc-
tisimo y muy habituado al buen trato de primera mano con el pensamiento contempori-
neo. Quizd me equivoque, pero César Moreno esté siendo de momento para mi todo un
descubrimiento: Hay entre el cielo y la tierra, en Sevilla para mis sefias, mds personas de
las que pueden descubrirse desde Madrid.

Asi que si —de paso— de sabios es rectificar, aprovecharemos esta meta-recensién
(renuncio a describir cada pigina de libro tan denso y tan sugerente) a fin de —tras
tanto haber criticado a la fenomenologia— recuperar la necesidad de la fenomenologia
para la cuestion de la intersubjetividad; una cosa es la insoportable observancia estricta
del mérodo fenomenoldgico (por cierto puesto de moda tan equivocamente, que si
todo es fenomenologia hoy nada lo es: ¢quién no se reclama del rock-fenomenologia
hoy, dado su barato peaje y su rendimiento académico?), y otra muy diferente por cierto
es el acd y alli fenomenolégico indispensable para poder pensar a las alturas del siglo
XX.

El libro, en todo caso, se divide en cuatro partes. En la primera se parte del mundo
tal y como es vivido en la actitud natural, y desde €l se llega al esclarecimiento
fenomenoldgico-trascendental de «la-vida-que-experiencia-mundo»; en la segunda se
recorre la «experiencia ontolégica» que concluye con un juego dialéctico magnifico en el
«noli foras ire»; la tercera parte desarrolla la «disposicion comunicativa», donde se encua-
dra el rico mundo de las posibilidades dialdgicas («el poder ser de otro modo egoldgico
y la apertura de una intersubjetividad intramonidica», «la experiencia del otro, «disposi-
cién comunicativa y finitud experiencial), y la cuarta y ltima parte se encamina «hacia
la praxis dialégica, culminando en un espléndido «llustracién y didlogo». Una selecta bi-
bliografia (entre la que no se cita mi propio libro sobre Husserl, que conste en favor de
la limpieza de este comentario) da cierre aiireo y pone broche magnifico a un libro
tan excepcional.

Mucho me temo, empero, que la edicién no haya llegado a donde debiera, debido a
la artesana y casi de alcoba editorial que lo acoge, aunque el libro mismo sea un libro ex-
celentemente cuidado. Y mucho desearia que estas lineas sirvieran al menos para llamar
la atencién sobre un libro y sobre un pensador independientes y sinceramente poco co-
munes en una literatura filoséfica tan llena de padrinos pudientes como académica-
mente adocenada: He aqui c6mo, a la postre, filosofar-filosofar, sélo se puede desde la
libertad. Poder dar cuenta y razén de casos como el presente son para mi motivo so-
brado de agradecimiento.

Carlos Diaz

E. CORETH, W. M. NEIDL, G. PFLIGERSDORFFER (Ed.): Christliche Philosophie im katholis-
chen Denken des 19. und 20._Jabrbunderts. Band 3: Moderne Strimungen im 20._Jabrbundent.
Graz, Viena, Colonia, Verlag Styria, 1990. 919 pp.

A los dos afios de publicarse el segundo tomo de esta historia de la filosofia cristiana

en el ambito de la confesién catélica durante los ss. XIX y XX, aparece este tercero, con
el que se da remate al ambicioso proyecto de los directores de la obra. Mientras que el
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primer tomo sc dedic6 a los nuevos arranques de la filosofia cristiana en ¢l siglo XIX, y
el segundo (presentado en Didlogo Filosdfies, n.2 17, mayo/agosto 1990, pp. 261-263) ex-
ponia la reapropiacién de la herencia escoldstica durante ambas centurias, el dltimo nos
introduce en las corrientes modernas del filosofar cat6lico en el siglo XX. Asi, el con-
junto de la obra ofrece una especie de construccién quidstica.

Antes de ponernos en contacto con los movimientos y las figuras, dos articulos in-
troductorios nos invitan a2 asomarnos al concepto mismo y a las relaciones con la antafio
sefiora ama (la teologia). H. M. Schmiedinger (autor de varias y valiosas aportaciones en
esta obra) historia la controversia de los afios 20 y 30 sobre el sentido o sinsentido de
una «filosofia cristiana», enmarcindola en los procesos modernos de autonomizacién del
arte, el pensamiento y la moral, asf como en otros planteamientos mds recientes (entre
ellos, el relativo a una cristologia filoséficz). R. Schaeffler ofrece acto seguido (pp. 49-
78) una panorimica de la fecundacién de la teologia merced a su encuentro con diversas
filosofias: el pensamiento ontol6gico de Brentano, al concepto bergsoniano de evolu-

"dén, la fenomenologia de Husserl, la filosofia de los valores de Scheler, el kantismo, la
ontologia fundamental de Heidegger, el marxismo cilido de Bloch, ¢l anilisis lingiiis-
tico. Son acaso excusables las ausendias que se advierten en esta presentacién, forzosa-
mente sucinta, en la que el circulo de teélogos germanos recibe un tratamiento tan pre-
ferente que casi resulta exclusivo.

Manteniendo el criterio de agrupar a los filésofos por 4reas lingiisticas, se pasa a ex-
poner en seis partes la produccién de autores de lengua alemana (pp. 80-352), francesa
(pp. 353-521), italiana (pp. 523-624) espaiiola y portuguesa (pp. 625-747), anglosajona
(pp. 749-779); una tltima 4rea geogrifica comprende la Europa del Este y del Sureste
(pp. 781-844).

Por lo general, se privilegia fa atencion individualizada a los autores mids que la ex-
posicion de corrientes. De ahi que, para no dar la impresién de que estamos visitando
una galerfa de retratos filos6ficos en la que exponen 50 autores (tal es ¢l nimero de los
colaboradores de este tercer tomo) y para que no se les contemple en un «espléndido
aislamientos, se suele proponer al comienzo de cada parte el fondo o contexto filoséfico
gencral en que han desarrollado su labor los distintos exponentes de cada drea
lingiiistica.

¢Pregunra ¢l lector por nombres propios? He aqui algunos: el Scheler «intermedion,
Woust, Ebner, Von Hildebrand, Guardini, Siewerth, Von Balthasar, Welte, Bochenski,
mis otros tantos de lengua alemana; Laberchonnitre, Le Roy y otros bergsonianos, el
«segundo» Blondel, Marcel, Mounier, Le Senne, Lavelle, Nédoncelle, Fessard, Guitton,
S. Weil, encre los franceses; Castelli y Sciacca y un amplio elenco mis de italianos; cua-
tro espafioles (ver mis abajo); del mundo anglosaj6n (saltadas las fronteras confesiona-
les) aparecen pensadores de uno y otro siglo; y de uno y otro signo, a saber: los repre-
sentantes de una corriente merafisica (S.T. Coleridge, Royce, etc., que sostienen una
merafisica del Absoluto infinito; W. James y Whitehead, partidarios de la merafisica de
un Dios finito y uno con el mundo); y la corriente escéptica frente a la teologia metafi-
sica, en 2 que se encuadrarian actualmente los analistas cristianos del lenguaje. Del des-
conocido mundo del Este aparece un buen pufiado de autores (entre ellos K. Woityla:
pp. 787-789).

La presentacion de cada filésofo con cierta amplitud se ajusta por lo comdn a un
mismo esquema: biografia (con referencia a la produccién bibliogrifica) y pensamiento.
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En ocasiones (por ej., en el articulo sobre el «segundo Blondel», pp. 384-410) se prefiere
una exposicién genética, o al menos se sigue el orden de aparicién de las publicaciones
en cuanto que refleja el despliegue y maduracién de un proyecto de filosofia; otras ve-
ces, se hace una presentacién mis bien sistemdtica. Ademds, se procura resefiar la globa-
lidad de las aportaciones de cada pensador, si bien la contribucién de alguno (pongamos
por caso, Laberthoniére) aparece de forma harto fragmentaria.

En las 40 piginas dedicadas a fil6sofos espaiioles se estudian las ideas de Amor Rui-
bal (articulo escrito por M. Longa), Zubiri (a cargo de D. Gracia), D'Ors y Garcia Mo-
rente (con la firma de J. Bernal-Rios / J. Fernindez Lépez). Nos referiremos con algin
detalle al trabajo de D. Gracia. Tras la lectura de unos ripidos apuntes biogrificos, asis-
timos primero al despliegue de una perspectiva evolutiva y luego contemplamos las arti-
culaciones del constructo filoséfico final del pensador vasco: en cuanto al itinerario
mental, y siguiendo la periodizacién del propio Zubiri, presenta Gracia las fases feno-
menolégica, ontolégica y metafisica; en la parte sistemitica se exponen la inteleccién (o
momento noético de la aprehensién cognoscitiva), la realidad (momento noemitico) y
la religacién (el momento noérgico).

La obra concluye con una séptima parte dedicada a la filosofia social catélica de este
siglo, a la relacién del pensamiento catélico con la ciencia natural moderna y, como cabia
esperar, a una mirada retrospectiva y le senala cometidos permanentes, entre los que
apunta como «tarea o misién central la de salvaguardar y mantener abierta la trascen-
dencia y, por ello, asegurar el conocimiento de Dios» (p. 893).

Cerramos esta ripida presentacién con unas breves indicaciones: debiera haberse
cuidado algo mis la ortografia de las palabras y titulos en espaiol (cf, p. ¢j., pp. 627 y
628: trdfico, Valdsquez, Cristianésimo, nostro); a la hora de recoger la literatura sobre los au-
tores y corrientes, los criterios podian haber sido mis prédigos, como ya se apunt6 en la
recension del tomo segundo; hay algin error a propésito de titulos y fechas (bien en el
texto, bien en la bibliografia; caso de Le Roy, pp. 381, 383); sorprenden ciertas afirma-
ciones, como la de que la filosofia de Laberthonniére acentia agudamente el prindipio
de inmanencia (p. 372), siendo asi que él y otros representantes de aquella apologérica
procuraban diferenciar netamente el principio de inmanenda y el método de inmanen-
cia. Pero no es el momento de detenerse en éstos u otros reparos, sino en saludar a una
obra tan rica y seria, a través de cuyas piginas sentiri el lector la incitaci6n a acercarse al
estudio directo de ideas, temas y hasta sistemas de los que se le ha ofrecido una pregus-
tacién que acaso/ojald le haya sabido a poco.

Pablo Largo

Livi, Antonio: Filosofia del senso comune (Logica della scienza & della fede). Edizioni Ares
(coll. Ragione e fede, 10) Milano, 1990. 224 pp.

El autor nos ofrece en esta obra el resultado de una reflexién que ha venido madu-
rando durante mds de 20 afos, cuyas lineas principales encontramos expuestas en sus
obras anteriores, pero de modo més fragmentario y menos radical.

La monografia constituye un estudio critico exhaustivo del sentido comin que se
describe como «lo que todos espontineamente saben y piensan acerca de lo que todos
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rienen en comiin como personas humanas, tanto al nivel de la situacién oncolégica (ser-
en-el mundo), como a nivel de los imperativos éticos y de los valores (deber-ser, deber-
actuar, deber-clegir); lo que todos califican como verdadero, bueno y justo, aunque no
sean formalmente conscientes o, ain siéndolo, sin saber justificarlo racdonalmente (tarea
que corresponde a la diencia)» (p. 29).

La justificacién desarrollada por el autor no teoriza una facultad cognoscitiva espe-
cial (sensitiva o intelectiva), ni tampoco una funcién particular de la facultad intelectiva
(intuicién o simple aprehensién, radocinio, etc.). El @amino emprendido parte de la ex-
periencia, entendida en toda su amplitud, sin restricciones ni reduccionismos, es decir,
identificindola con todo lo que viene dadb al conocimiento humano. Con ¢l ejercido de
la critica, llega a la individuacién fenomenol6giea rigurosa de lo que, dentro de ese 4m-
bito de la experiendia, es comiin a todos los sujetos, y presupuesto de codo ulterior co-
nocimiento (filosofia, ciencias particulares, fe, teologia). Este conjunto orginico de cer-
tezas se reduce, sustancialmente, a las siguientes: el mundo como universo de cosas, el
propio yo y la experiencia de la libertad, el orden césmico —leyes fisicas y ley moral—, y
Dios como Causa Primera de ese orden universal y, por tanto, también como Fin Ul-
timo de la eleccién moral. Estas certezas son punto de referencia de todo conocimiento
y gozan del primado veritativo, tanto en sentido l6gico como cronolégico.

La obra sc articula en tres partes precedidas de la Introduccién histérica y seméntica
del término esentido comiine. En la Parze I se perfila mis explidtamente la naturaleza
del sentido comiin, ofreciéndose su definicién material y formal. La Parze 1] se dedica a
la demostracién de las afirmaciones del sentido comiin a través del anilisis 16gico de la
comunicacién, desde el punto de vista lingiiistico, sociolégico e histérico cultural, po-
niéndose de manifiesto que los contenidos del sentido comiin, aunque se nieguen con
las palabras, se afirman con los hechos.

Las aplicadones gnoseoldgicas de la filosofia del sentido comiin a la metafisicay a la
fe se desarrollan en la Pasze 1. El autor destaca de modo particular la virtualidad de la
filosofia del sentido comiin para evitar de raiz toda forma dc eseepticismo y de radona-
lismo, equivocos que, aunquc hayan sido rambién cerceramente demolidos, en algunas
de sus formas, por otras instancias de la filosofia contemporinea, al haberse detenido en
la pars destruens, no han producido, a la postre, sino nuevos equivocos filoséficos.

La obra se presenta con un esquema l6gico de gran claridad, nada fidl de lograr en
un estudio, a la vez, histérico y especulativo. Se completa, oportunamente, con un in-
dice analitico y de autores en el que se pone de manifiesto la abundante documentacién
utilizada. Nos encontramos, en definitiva, ante un trabajo de alto valor informativo y
formativo, sobre un campo en el que la bibliografia no siempre estd dotada de la necesa-
ria apertura de espiritu.

Maria Angeles Vitoria

BONETE PERALES, Enrique: Eticas contempordneas. Tecnos, Madrid, 1990. 278 pp.

Pocas veces un libro de bolsillo proporciona mis erudicién y mejor exposicién que
éste. Pocas veces, asimismo, su prosa es tan clara y su tiempo pedagdgico tan adecuado.
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Dividido en dos partes, trata la primera de Wittgenstein, Rawls y Tugendhat, y la se-
gunda, mis breve, de las éticas en Espafia, dividida en dos capitulos, uno destinado a,Fe-
rrater Mora, y el otro a las polémicas que de alguna forma han sostenido implicita o ex-
plicitamente (en torno a Muguerza) Mosterin, Camps y Quintanilla.

Sorprendente el rigor, la capacidad de sintesis, la minuciosidad, y la ausencia de com-
plejos a la hora de echar su propio y crftico cuarto a espadas por parte de quien hasta el
presente habfa venido siendo mis bien un observador que un protagonista. Enrique Bo-
nete, por lo que ha demostrado en este libro (més atin que por lo que ofreci6 en ek tra-
tamiento de Aranguren) merece escribir uno con tesis propias.

Ninguno de los autores que expone, en efecto, sale del todo bien parado en la pluma
de Bonete; a todos les falta algo, a todos les sobra algo, ninguno de los comentaristas
hispanos ha acertado tampoco. Y si esto es asi, Enrique Bonete tiene que decirnos cudl
es ya su propia filosofia moral superadora. Algo se intuye a tenor de los juicios criticos
que vierte (la defensa de la pcfsona, de los valores, de lo divino, parecen atisbarse) pero
yo estaria muy contento si explicitase mds propositivamente su propio punto de vista.
Quizi algunos no nos sintiésemos entonces tan solos, aunque también nos sintiésemos
criticados. Criticados, pero en la misma senda.

Que este pensador no se calle. Que escriba y proponga. Seri la seal de que una ge-
neracién viva de pensadores cristianos ha perdido el miedo y los complejos de inferiori-
dad porque ha ganado en respeto y en profundidad.

Carlos Diaz

ECHARRL, J.: Filosofia fenoménica de la naturaleza. Tomo I: Naturaleza y fenémeno. Publi-
caciones de la Universidad de Deusto. Bilbao, 1990. 453 pp.

Esta dltima obra del prof. Jaime Echarri merece especial atencién por su novedad
original y a la vez por su solidez fundamental. Trata de la naturaleza, pero no es ninguna
Filosofia de la naturaleza, al uso en variadas formas desde los presocriticos hasta hoy
mismo. Trata de las Ciencias de la naturaleza, particularmente de Fisica, sin ser por ello
ninguna antologia de cuestiones o de teorias de la Fisica, que hoy se estiman —por lo que
sea— mds llamativas e importantes. Eso seria pura Fisica, tal vez vulgarizada en mayor o
menor grado y mds o menos lograda, pero nada mis. Trata también de lo que hoy se de-
nomina Filosofia de las Ciencias y tanto se cultiva, pero lo hace desde un punto de vista
original, 6ntico, y no desde un punto de vista fundamentalmente epistémico, como
es habitual.

Seria entonces ficil pensar, por el titulo mismo, que nos encontramos ante una Feno-
menologia de la naturaleza, v.g. a lo Husserl, quien parece haber secuestrado el término
«fenomenologia» en el dmbito de la filosofia. Sin embargo no es asi, aunque una lectura
distraida del titulo pueda sugerir tal cosa. Por eso el prof. Echarri ha titulado su obra,
muy intencionadamente: Filosofia fenoménica de la naturaleza. Por fin no serd ocioso no-
tar que la presente obra del prof. Echarri no reproduce su gran obra latina de 1959, ti-
tulada Philosophia entis sensibilis, que sblo representa un «hito» en la maduracién evolutiva
de su pensamiento. Por tanto, también a este respecto auto-referencial, la obra nos sitda
explicitamente ante una radical novedad.
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No es dificil sefalar el foco positivo que irradia toda esa novedad original, a la que
se acaba de aludir y a la que era obligado aludir destacdndola. Ese foco salta a la vista y
recurre luego en rtoda la obra leida desde ¢l principio. Es esa visién de la naturaleza
como fenémeno, entendido este en su etimologfa mds pura y mds rica de vz media del
verbo griego phaini. Un riguroso anilisis minucioso y selecto de textos griegos lc per-
mite al autor fijar el sentido mds genuino de phainémenon, no como mera apariencia
(activa o pasiva) de otra cosa, sino como algo concreto que ¢n cuanto tal él mismo se
manifiesta al hombre, y cuyo ser de verdadera realidad consiste justamence en ese mismo
manifestarse. Un seatido, por consiguiente, que excluye todb dualismo entre la realidad y
su fenémeno, entre el ser y el aparecer, a la vez que también excluye toda mediacion del
fenémeno, propiamente dicha, entre la realidad y el hombre a quien se manifiesta.

Esto le lleva al prof. Echarri a la siguiente descripci6n real del fen6meno como verbo
dntico, inmediato y concreto, al mismo tiempo que le conduce a instaurar una nueva fiosofia
el ser, por la que no teme optar arriesgadamente. No decimos nueva «metafisica» del
ser, término que el prof. Echarri no utiliza por encontrarlo demasiado cautivo histérica-
mente. Esa nueva filosoffa es la filosofia del «ser-a-otron, esto es, del «ser-al-hombre». El
fenémeno, por tanto, se constituye primariamente como un scr fenoménico 2lhombre y
como un ser de comunién con el hombre. Cierro que el fenémeno comporta no sélo
«ser» sino también «conodmiento», y conocimiento de gran calidad, pero lo comporta
secundariamente por razén de que el ser mismo es fenoménico, i.e. manifestacién,
dando lugar a un conocimiento fenoménico. Se invierte, pues, el sentido de la filosofia
tradicional del ser, el cual de primariamente absoluto se transforma en primariamente
relativo suf geneyis, a la vez que por ello mismo surge y se impone el conocimiento feno-
ménico, contrapuesto al conocimiento «contemplativon,

Todo esto, debidamente desarrollado y ampliamente contrastado en la historia del
pensamiento filosofico, presta a este Tomo I de la obra un contenido rico ¢ insospe-
chado. Ia Secci6n iltima del mismo romo expone propicdades generales de todo fen6-
meno; su aurodefinicién, su espacialidad, su temporalidad, su lingiiisticidad. S¢ reserva
al Tomo 11 tratar en particular del fenémeno sensible, del fenémeno dentifico y del fe-
némeno inteligible centrado en el fenémeno-sustancia. El Tomo III volverfa al binomio
filos6fico inicial sser y hombres, desarrollando el protagonismo propio del hombre en el
binomino «hombre-naturalezas. Heisenberg se lamentaba al fin de su vida de que «una
mala filosofia viciaba hoy una buena fisicas. {La Filosofia fenoménica de la Naturaleza del
prof. Echarri podria ser la buena filosofia que Heisenberg echaba a menos?

XX

COURTINE, Jean-Franqois: Sudrez et le systtme de la métaphysique. PUF, Paris, 1990.
560 pp.

Contra lo que alguien pudiera pensar, el presente trabajo no es una monografia so-
bre la obra de Suidrez. La intencién del autor ha sido mis ambiciosa: situar el «xmomento
Suirez» en la historia de la metafisica, entendida, aqui, la metafisica, no como una im-
probable «philosophia perennis» atipica, sino como esa concreta tradicién, rica en meta-
mortfosis, de Metafisicas aristorélicas o tratados —relativamente dispares e inconexos—
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tardiamente unificados bajo ese titulo tan vago o genérico. Se intenta, pues, analizar la
naturaleza ¢ importancia del «historial» que representa Sudrez en un campo en el que las
novedades, las iniciativas y las decisiones son tan escasas o no pasan de ser mis que
aparentes.

Dentro de este propésito, era necesario —y el autor no lo pierde de vista a lo largo
de su estudio— prestar atencidn tanto a las innovaciones y repeticiones como a las dife-
rencias mis significativas y, sobre todo, a los efectos de «encuadre». En vez de simple-
mente ajustarse a los ya comprobados métodos de la historia doctrinal, el autor privile-
gia una perspectiva «tépica» y se fija sobre todo en la situacién sistemitica de los
conceptos o elementos doctrinales, para poder, asi, comparar o confrontar diferentes
arquitecténicas.

Creemos que el trabajo representa una 6ptima contribucién al estudio general del
sistema de la metafisica, es decir, de las etapas de su sistematizacién, bajo el hilo conductor
de una elaboracién —igualmente histérica— de la légica de su constitucién ontoteol6-
gica. Que tal sistematizacion, al subrayar el rasgo trascendental del proyecto aristotélico,
culmine en un hallazgo de la ontologfa —que a su vez se explicita casi inmediatamente
como teoria del objeto, 0 mejor, de la objetividad sin objeto— es un logro que va tomando
cuerpo en estos finos andlisis.

La obra se divide en cuatro partes. La primera, con sus cuatro capitulos, sitda la me-
tafisica en el horizonte escoldstico. La segunda, a través de cinco capitulos, analiza el
proyecto suareciano de la metafisica. La rercera parte, con un solo capitulo, ofrece una
panorimica de la metafisica como sistema. Y la cuarta, con sus cinco apitulos, hace un
agudo anilisis sobre la metafisica escolar y el pensamiento moderno. En dichas cuatro
partes, explicita o implicitamente, se va reflejandola sefiera y significativa figura de Sud-
rez que J. F. Courtine tan magistralmente ha acertado a definir y a valorar.

M. Diez Presa

GARCIA BACCA, Juan David: Filosoffa de la miisica, Anthropos, Barcelona, 1990. 830 pp.

E!l autor de esta voluminosa obra, con mis de sesenta afios haciendo filosofia, es so-
bradamente conocido ya por sus milciples y variadas publicaciones. Que centre ahora su
filosofar en la musica tiene su explicacién: objetrvamente, porque, como cualquier otra
realidad, también la musica puede ser objeto de reflexion filoséfica; y, swbjesivamente,
porque, segin confesién propia, «después de filésofo es su postrer deseo llegar a ser
muisico, grande o pequefio» (p. 13).

No ha sido él el primero en haber filosofado sobre ¢l tema. Antes que él —con la
ventaja de ser filésofos y misicos a la vez— lo hicieron T. W. Adorno, con su Filosofia de
la miisica, y E. Bloch, con su Filosoffa de la miésica nueva. Y, por de pronto, aun indepen-
dientemente del valor filoséfico de las respectivas obras en sf o comparativamente, se
perdibe ya la diferencia entre quienes, por asi decirlo, filosofan desde 2entro y quien filo-
sofa desde su simple «postrer desco de llegar a ser miisicos, pero sin esperanzas ya ni po-
sibilidades de serlo efectivamente. En Adornoy Bloch es la misica la que los lleva a filo-
sofar sobre ella. En Garcia Bacca es, mis bien, la filosofia la que le lleva a reflexionar
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filos6ficamente sobre la misica. El resultado, sin embargo, viene a ser el mismo: un en-
cuentro fecundo, para una y otra, entre la filosofia y la musica.

Tal encuentro supone una cierta afinidad entre ambas. A este propésito, comienza
ya Gardia Bacca evocando esta sentencia que, en su Fediin, pone Platén en boca de Sécra-
tes: «La filosofia es musica, la mixima de las musicas». Y ahi encontrari nuestro autor
una derta justificacién del titulo y hasta del contenido de su obra. Y no es que pretenda
€] mantener ni propidar el superlativo —la «mixima» de las musicas— aplicado a la filo-
sofia. Porque seguramente ni el mismo Platén, ante la mdsica, por ejemplo, del barroco,
romantidsmo o postromanticismo, hubiera afirmado ni por boca propia ni de S6crates
que la filosofia es la «misica méximan.

Tratando de orientar el tema, se comienza formulando un interrogante, que fija a su
vez el contenido de la respuesta: ¢éen favor de quién —o mejor, de qué— se va a tratar: de
la musica en favor de la filosofia, o de la filosofia en favor de la miisica? Garcia Bacca
responde: de la misica en favor de la filosofia. Pero, en realidad de verdad, y dado el en-
foque y desarrollo del tema, se podia haber respondido: de la filosofia en favor de la
misica, cabalmente por tomarse aqui el autor muy en serio no sélo la filosofia, sino tam-
bién la musica. En efecto, Gardia Bacca se propone filosofar en serio o «en real», como
dice él (p. 11), sobre la misica. No es éste simple «pretexton, «ocasién propicia», «tenta-
dén exdranter o «noveleria» distinguida, entre otras muchas novelerias de hoy, que le
lleve a filosofar. Es la miisica tomada «en real» o como realidad que estd ahi.

Pero aqui es donde se plantearia ya el primer problema. En efecto, puesto que la fi-
losofia implica unos componentes 6nticos y ontolégicos, écuil seria el tipo de enze —y la
6ntica— y cuil el tipo de lenguaje —y la ontologla— de lo musical? La miisica —lo musi-
aal— tiene, fenomenolégicamente, como lenguaje las nofas y como 6rganos de expresién
los instsementos musicales. La filosoffa, en @mbio, se hace mediante conceptos-palabras, al
alcance de muy pocos, frente a lo musical, «el dnico lenguaje universal en todas partes
comprendidow, que dirfa Nictzsche. ¢Qué puede, pues, ganar la misica con una filosofia
sobre ella? Y la respuesta seria que muy poco o casi nada. ¢(Hubieran sido Bach, Mozart,
etc., mis geniales como muisicos después de haber llegado a ser filésofos de la misica?
En cambio, no parece pueda decirse lo mismo desde una formulacién de la preguntaa la
inversa. Y Garda Bacca intenta demostrar c6mo la filosofia puede efectivamente ganar
no poco —y siempre original— tomando como material, tema y problema a la misica:
«aprenderia de ella 6ntica y ontologias. Precisamente, porque lo musical —reconocerlo y
hasta atreverse a proclamarlo es nobleza— no es algo asi como un fantasma, sino algo
real, que, por eso, bien merece ser tratado en serio o «en real», por mis que la realidad
sea aqui del todo singularisima como perteneciente a un sutil tipo de ente.

¢Que por qué, entonces, no se han ocupado la 6ntica y ontologia de tan tipica reali-
dad? Seguramente por creer que tal tipo de realidad —6ntica—y de lenguaje —ontologia—
no podian modificar —menos aiin refutar— la éntica y ontologfa clisicas, ni aportar nada
valioso a la teoria del ser en cuanto ser. Sorprendentemente, Garcia Bacca prentende
mostrar que el tipo de ente y lenguaje musicales es capaz de refutar la 6ntica y ontologia
o metafisica y de aportar una nueva dntica y nueva ontologia que la filosofia clisica, y hasta
més moderna, harfan bien en aprender de la miisica de ayer y de hoy.

Hay mis todavia en la pretensién de nuestro autor, siguiendo aqui a misicos y filé-
sofos, como los ya citados Adorno y Bloch. Los miisicos han venido siempre gozando de
una derta inocenda paridisiaca. ¢(Quién hubiera concebido o pretendido descubrir here-
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jias religiosas o politicas en la misica? S6lo dentro de regimenes religiosos o politicos
paranoicos puede uno imaginar perseguidos a Bach, Beethoven, Mozart, Brahms, Mah-
ler, Schonberg, Prokofiev, Shostakovich, et., por sus obras musicales. Y, a la inversa,
¢équé sistema filoséfico se hubiera sentido turbado o discutido por un misico o por sus
creaciones musicales? Pues bien, Garcia Bacca pretende hacer perder a los musicos su
presunta inocencia politica, social, filoséfica, teol6gica y religiosa. {Qué loas o qué criti-
cas merecerd, por ello, de misicos y de filésofos el autor de este atrevido ensayo?

Muisica en favor de la filosofia —y filosofia en favor de la muisica—, la obra presente
intenta mostrar tedrica, documental y hasta experimentalmentce a los f#ésofos lo que de
filosofia hay ya dentro de la misica, y, sobre todo, lo que est4 irrumpiendo, surgiendo y
hasta ya patente en ciertas obras de filosofia nueva y prometedora merced a la musica.
Pero, desde su otra perspectiva —y complementariamente—, se intenta hacer a los musi-
cos caer en la cuenta de que, aun sin pretenderlo, estin filosofando y de lo que la filoso-
fia —de dntica y de ontologia— les estd brotando en la inspiracién de sus obras musicales,
de las que surge nueva filosofia, algo asi como de la fisica de los presocriticos llegara a
surgir la metafisica platénico-aristotélica.

Dada la radical diferencia entre tratarse coz una realidad —aqui la musica, que impli-
carfa un estar oyéndola o tenerla resonando en los oidos— y un tratar ¢ esa misma reali-
dad, que no puede pasar de conceptos y palabras, es légico que, a lo largo de la obra —y
aun utilizando como ejemplos el lenguaje musical de miltiples y variadas partituras—
predomine el lenguaje conceptual, algebraico, geométrico, figural, esquemitico. Por-
que, para nuestro autor, todo ello interviene en lo que estd siendo una obra musical oida.
Dicho un poco filos6ficamente: toda ontokgra —aqui, tratar e la misica— descansa so-
bre lo que estd teniendo lugar en su dnsica respectiva o en ese, aqui, tratarse con la mui-
sica. Es ello una manera —que no deja de entrar igualmente en Ja pretensién de su obra—
de mostrar tedrica, documental y hasta experimentalmente que las leyes fisico-ma-
temiticas estin soportando y manteniendo =n cierto modo lo musieal y lo filoséfico in-
trinsecos y son leyes operantes y eficientes tanto en lo musical como en la filoséfico. Es,
por extensién, una manera de hacer ver que la fisica, la matemitica, la 16gica, la teologia,
la religién, la poesia, la antropologia, etc., estén siendo componentes intrinsecos y efi-
cientes en obras musicales y, por tanto, en la fiiosofia nueva. Explidita o implidtamente,
es algo que se va resaltando en las piginas de la obra que estamos resefiando.

Aunque, aparentemente, en tono de demostracién, teorema, dogma y convenci-
miento, la obra estd escrita en tono de invitacién, incitacién y sugerencia, en tono filo-
sofico menor, si vale la metifora, aqui mds en consonancia con la musica sobre la que se
pretende hacer filosofia. El estilo de la obra podia, sin duda, haber sido mis esmerado li-
terariamente y mds musical al oido, en vez de lo dspero y duro que es y hasta en ocasio-
nes gramaticalmente no del todo correcro. Por el tema y por el estilo su lectura y su
comprension requiere una excesiva atendén y un gran esfuerzo mental que no siempre
son ficiles ni aun para los iniciados en filosoffa y musica. Abundan los neologismos, que
en ocasiones no aparecen demasiado justificados ni aun en el contexto literario-ideols-
gico en que se emplean. En aspectos, ejemplos y aplicaciones concretas, tal vez predo-
mine la apreciacién subjetiva del autor que, si no el filésofo, si el misico mis de una vez
llegaria a cuestionar. Hay ejemplos y concretas apreciaciones en que, como suele decirse,
se estd rizando el rizo. Sin embargo, en su conjunto, la obra representa una buena apor-
tacién a la filosofia desde la musica y a la misma mdsica a la luz de la filosoffa. Y, bajo
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este aspecto global y sistemdtico, bien merece un aplauso la aparicién de esta obra del
esclarecido filésofo Garcia Bacca, cuyo «postrer deseo es llegar a ser misico», deseo que
ha querido comenzar a satisfacer filosofando sobre la misica.

M. Diez Presa

MUGUERZA, Javier: Desde la perplefidad (Ensayos sobre la ética, la razén y el didlogo).
Fondo de Cultura Econémica, México-Madrid-Buenos Aires, 1990. 710 pp.

0. Advertia Leibniz que no hay ningin libro del que no se pueda aprender algo. Con
esta actitud me he acercado a la obra de Muguerza. Ni «beateria rayana en el empalagon.
Ni «desdén petulante». Deseo de aprender. Actitud critica.

Reconozco desde el principio que nos hallamos ante un auséntico y legible libro de fi-
losofia. No es poco admitir esto en su favor, pues actualmente bastantes filésofos se han
pasado a la psicologia o sociologia y muchos otros se refugian en un lenguaje esotérico
—reservado 2 unos pocos iniciados— Muguerza, tal como solia hacer Ortega y Gasset,
cuya influencia confiesa (pp. 477-491, 667-669), utiliza, lo mis posible, el lenguaje que
entiende cualquier persona culra.

En esta obra desembocan los caminos de una agitada vida intelectual, que ha pasado
por la filosofia analities, sin detenerse en ella, por el racionalismo critico, por el neomar-
xismo critico, por la critica del marxismo... Refleja una situacion de crisis, a la que no se
ve salida. Mds que ofrecer soludones, plantea problemas. Nos ofrece una nueva Guia
(tlustrada) de perplejos extrana y paradéjica, pues nos invita a optar por la perplejidad.

Toca problemas de gnoseologia, filosofia del lenguaje, antropologia, ética, politica y
hasta, en cierto sentido, de teologia. Bajo el tratamiento de todos los temas late una
misma preocupacién: el presente y el futuro del hombre. El punto de vista es el de la 7a-
20n prdctica.

1. Laestructura de este libro rompe un poco la monotonia a la que nos tienen acos-
tumbrados las publicaciones de filosofia. Comienza con una carta 2 una antigua alumna
mejicana, donde le anuncia su pretensién esencial: llevar a cabo una espede de esbozo de
wauna critica de la razén dialigicar desde una actitud de perplejidad. Sigue wun didlogo metafi-
losdficos, publicado anteriormente en ¢l Diccionario de filosoffa conterpordnea de la Editorial
Sigueme, al que considera de hecho el embrién de las preocupaciones reflejadas en este
libro. La parte central y mds extensa (pp. 89-473) contiene una reflexién critica sobre la
raz6n dialégica, tal como se presenta, ante todo, en el anilisis filoséfico, la hermenéutica
y el marxismo (especialmente en la teoria critica francfortiana). A continuacién dedica
mis de cien piginas (pp. 475-658) a dialogar con varias obras de autores esparioles (ami-
g£0s, en su mayoria) publicadas en los ultimos quince afios: obras de Ortega y Gasset, Je-
sis Mosterin, José Ferrater Mora, José Gémez Gaffarena, Emilio Llel6, etc.; extrana la
ausencia del libro de Zubiri Inseligencia y razén, a pesar de su autodisculpa (p. 668).
Acaba con una entrevista que le hace al autor un tal Ignatius M. Zalantzamendi, donde
se recapitulan y puntualizan los temas anteriormente desarrollados. El entrevistador pa-
rece ser un personaje simbolico en el que se desdobla el mismo Javier Muguerza (M.).
«Zalantzamendi» significa en vasco «monte de la duda o perplejidady.

2. La critica que aqui se expone de la razén dialégica parte del concepto kantiano de
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r2zén en su acepaion més general, que no es otra que la que habria de permitir a la razén
ser juez y parte en la critica de su uso teérico y de su uso prictico (p. 115). Su punto de
llegada aspira a ser una versién actualizada de aquel concepto de razén, acomodindolo a
las coordenadas del llamado «giro lingiifstico de la filosofia contemporinea. Condertos
reparos, disminuyendo sus aspiraciones, se acepta la transformacion lingiiistica de la ra-
z6n kantiana propuesta por Apel y Habermas, y su consiguiente distincién entre razén
instrumental y razén comunicativa; aunque no es una distincién que corresponda exac-
tamente a la de Kant, pues la raz6n comunicativa implicaria también en cierto sentido a
la teérica. Claro que si por razén instrumental entendemos el uso cientifico— técnico de
la razén y por raz6n comunicativa el uso moral, habria una equivalenda casi tortal.

Muguerza parece intentar prescindir en esta obra de la razén te6rica, a la que se con-
cibe encarnada en la ciencia, promotora de un progreso que ha conducido a la muerte de
Dios u ocaso de la religién, a Auschwitz, al Gulag e Hiroshima. Lo que le interesa es la
raz6n prictica. Si no se ha parado a analizar y valorar el libro de Zubiri Inteligencia y ra-
20m, ha sido porque su temitica se centra en la razén teérica.

3. La nocién clave, para captar el espiritu que anima todas sus péginas, es la de per-
Plefidad. Los fil6sofos no tendrian entre si otra solidaridad que la de la bisqueda. Mu-
guerza ve en los suplicios de T4ntalo, Sisifo y las Danaides los mitos emblemiticos de la
tarea filosofica. Le gusta definir la perplejidad didendo que, es ante todo, un «estads de
tensidn» (p. 46). Y de este modo se siente identificado con el Platén que definia a la filo-
soffa «a la manera de un estado de tensi6n inapaciguable entre la indigente ignorancia y
la opulenta certezar (p. 46). Pretende superar asf la acritud escéptica del ignorante y la
acritud dogmirica de quien esti cierto de sus afirmaciones. No sin cierta incomodidad,
aunque pondera el «don de la perplejidads del que disfrutaron algunos filésofos, planta
su tienda en la «montasia de la perplejidad —Zalamtzamendi—». Nadie espere de su libro
«demasiadas respuestas ni mucho menos encontrarlas sistemiticamente articuladas»,
pues no profesa «otro sistema filoséfico que el sistema de la perplejidad» (p. 49). La pa-
radoja se inscribe en el centro de su pensamiento, ya que, al contrario de lo que sucede
con la duda, la perplejidad implica la aceptacién simultinea de alternativas contrapuestas
(p. 661).

Quiere invitarnos a reflexionar sobre la posibilidad de un diilogo verdaderamente
racional, Consciente de los limites de la razén, critica los racionalismos demasiado opti-
mistas, entre los que cuenta al de Apel y Habermas. Pero no renuncia a la razén. De-
fiende un «racionalismo autocritico» 0, como le encanta decir, xuna razén con minus-
cula». Su rodeo por la perplejidad evita que su racionalismo sea dogmitico, es decir,
excesivamente seguro de si mismo.

La adhesién al racionalismo que propugna obedece a un imperativo prictico o a una
opeidn. No es un dogma teérico como en el caso del «racionalismo critico». Pero, aun
cuando la razén por la que opta no tenga nada de firme, piensa que hay que optar por
ella con firmeza, pues la razén «con esperanza sin esperanza y aun contra toda esperanza,
es nuestro inico asideros (p. 695). Su perplejidad no es incompatible con la obstinacion ni
en este ni en otros casos. Estd convenddo de que la filosoffa es smediracién en tornoa la
razéo» (p. 662).

4. Sale al paso de quienes supervaloran las posibilidades de la razén dialégica en
cuanto fraguadora de consensos. El disenso le parece tanto o mis importante que el
consenso, «lo realmente decisivor cara al futuro de la razén (p. 673). La conciencia indi-
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vidual representa un limite de la ética comunicativa. Por muy mayoritariamente respal-
dada que esté una decisién colectiva, el individuo se hallard siempre aurorizado a decir
«No» cuando asi se lo exija su conciencia (p. 682). Habla de concordia discorde. La ética co-
municativa topa con dos fronteras irrebasables: la de la humanidad por arriba y la del in-
dividuo por abajo (p. 333). Una nueva obstinacién, la individualista, le lleva a alzapri-
mar «a autonomia del disenso frente a la universalidad del consenso» (p. 688), a
defender un individualismo ético por contradictorio que parezca.

La apologia del disenso conduce al desacuerdo sobre la justicia, sobre el maly el bien.
Pero, si no todo puede estar permitido, ¢por qué? Y ahi tiene que ser posible un
acuerdo entre los seres humanos. O no es posible la érica.

5. Al final del largo capitulo titulado «Mis alli del contrato social» (pp. 255-376)
manifiesta su perplejidad respecto de la misma racionalidad comunicativa. El fundamento
de la apuesta por este tipo de racionalidad no seria mds que una sl supersticién huma-
nitaria. Pues, después de Auschwirz, a nosotros no nos resulta impensable, como a Kant,
que alguien dotado de raz6n pueda dudar de que ¢l hombre sea un fin en sf mismo y tra-
tarle exclusivamente como un medio. Caben usos de la razén divordados de toda consi-
deracién ética.

Atn va mis alld. Termina la parte central con unas reflexiones desgarradas acercz de
la defensa de las cansas perdidas —«aquellas causas que estariamos dertos de emprender
sencillamente por creerlas justas y con independencia de toda otra consideracion, in-
cluida la de su utilidad». Defensa que iinicamentc puede asumir la razén pricrica, en
cuanto diferente de la razén inscrumental. Pero ni siquiera lo que es el bien y el mal,
principios fundamentales de toda verdadera €ciem, se encuentra inscrito en ninguna
parte; los construimos o destruimos sobre la marcha. S6lo a través de un didlogo con
otros hombres, tan falibles como yo, es fictible la conquista de algiin acuerdo, siempre
provisional y revisable, sobre lo que entender por bien y por mal. Su raz6n con minis-
cula no da para mis.

Su perplejidad, por tanto, alcanza a la misma ética. Se hace la siguiente considera-
ci6n: «;Podri la ética movernos, por si sola, a la defensa escasamente promisoria de las
causas perdidas? Después de rodo, quién sabe si la ética no seri ella misma una causa
perdida...» (p. 467). Con dificultad se puede esperar de quienes piensan de este modo un
esfuerzo her6ico por la transformacién progresiva del mundo. La defensa, por ejemplo,
de los derechos de las victimas atropelladas por la historia seria cass inevitablemente una
causa perdida.

Su postura me parece coherente. La razén con miniiscula es incapaz de superar la ac-
titud de perplejidad. Pero no estoy ran seguro de que por ese camino pueda encenderse
para nuestro futuro, el futuro de los hombres, «la chispa de la esperanza».

6. Me voy a permitir ahora manifestar algunos desacuerdos respecto del autor de
esta voluminosa obra, cuyos méritos filos6ficos son innegables. En primer lugar me
causa la impresién de manifestarse demasiado poco perplejo ante su propia perplejidad.
Piensa que el didlogo filoséfico, como un dia los didlogos socriticos, debiera hoy tam-
bién ser inconcluyente. ¢éNo hay en él una excesiva obsesién criticista por ¢l sujeto, fré-
gil y falible, de la comunicacién y una escasa atendén a nuestra apertura a lo real?

Frente a la razén prictica sélo figura la razén cientifica o instrumental, en la linea de
Kant. Concede gran importancia a la religién en compaiia de su admirado Kolakowski
(pp- 445-452), pero parece refugiarse en una ilustracién postreligiosa y postirreligiosa,
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que parte de la «mucrte de Dios» en la propia conciencia individual. ¢En virtud de qué
sc excluye totalmente, salvo algunas leves dudas, la raz6n teérica fundamentadora o teo-
16gica? Orcega y Gasset, lo mismo que Zubiri se muestran abiertos a ella. Y no creo que
se les pueda tildar de filoséficamente reaccionarios, de acriticos. ¢No es una manera de-
masiado pobre de entender hoy la razén teérica el redudirla a la razén cientifica? ¢Fue
sufidentemente critica la «razén ilustradas al abocar a la emuerte de Dios»? {No serin
climinahles muchas de sus perplejidades desde una concepdén de razén teérica mis am-
plia que la que parece sugerir Muguerza y mediante la superacién de un dualismo que
separa tajantemente el uso teérico del uso prictico de la razén?

Su pesimismo ante la condid6n humana produce vérrigo. Navega en un mar de inse-
guridades. Nos deja casi en el vacio, abandonados a nuestra individual libertad y a gues-
tra raz6n con mindscula, sin ninguan certeza sobre la verdad y el bien. Algunas de sus
expresiones le sitiian muy ceraa del esceptidsmo y del nihilismo, de un relacivismo abso-
luto. Sus obstinadones nacen mis de opciones que de convicdones.

En derro sentido me recuerda a los antiguos sofistas griegos Protigoras, Antifonce,
Licofrén y Alddamante; no a Sdcrates, quien con su muerte dio testimonio de una acti-
tud que poco tiene que ver con la perplejidad. No resisto la tentacién de hacer algunas
comparaciones. Como Protigoras cree que el hombre es la medida de todas las cosas,
que en cualquier asunto son posibles dos proposiciones contrarias y desconfia de que se-
pamos algo de Dios. De modo semejante a los otros tres sofistas, defiende un individua-
lismo humanitarista.

Quizi tras la actitud perpleja de Muguerza se oculte una auténtica preocupacién por
la verdad y el bien objetivos. Pero no se nota apenas.

La razé6n dialégica, que critica, es demasiado restringida. Chocan algunas ausencias.
¢Por qué no ha dialogado también con las posiciones de algunos representantes notables
del llamado «personalismo dial6gicos? S6lo se cita una vez a Rosenzweig y se nombra en
una nota de Buber. Lévinas, otro pensador importante de esa tendencia, ni siquierz ha
merecido ese honor. No digo que no merezca la pena dialogar con Apel, Habermas y
Rawls. Sencillamente quicro insinuar que, a mi parecer, una critica de la razén dial6gica
quedaria muy incomplera sin aludir a los otros. Hasta es posible que, escuchindoles a és-
tos, algunos problemas se hubicran visto desde nuevas perspectivas.

¢No peca de injusto su relato sobre la «resistenda filos6ficas en el anterior régimen?
Algunos de los que nombra no se distinguicron precisamente por su actitud resistente.
Su resistendia filos6fica fue muy suave, como la de rancos «héroes» que hoy estin encara-
mados en altos puestos de la administracién del estado. Por otra parte, no todo fue «mi-
seria» en la filosofia escoldstica o neoescoldstica. Ahi estin los escritos de Zaragiieta, Mi-
llin Puelles, Sergio Ribade, Augusto Andrés Ortega...

Afirma con rotundidad, varias veces, que en los grandes pensadores sélo son apro-
vechables los problemas. De todos modos, aun aceptando esta afirmacién, que no creo
que corresponda a la verdad histérica, el descubrimiento de nuevos niveles problemici-
cos no deja de implicar un conodmiento més amplio o més profundo de lo real.

Buscar la verdad (la adecuacién de nuestro lenguaje o pensamicnto con lo real) y
pensar que en alguna medida se ha alcanzado no es sincoma de fanatismo o intoleranda.
Leibniz es un ejemplo de hombre apasionado por la verdad y tolerante. Antes y mis alld
de las distintas elaboraciones filoséficas, de ripo mds o menos critico, no podemos dudar
de la realidad de nosotros mismas y del mundo al que pertenccemos. Toda filosofia ha
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de partir de aqui o se convierte en un juego artificioso que conduce a relativismos y es-
cepticismos de academia, de salén o de consulta psiquidtrica, a perplejidades insupera-
bles. Entre el escepticismo y el dogmatismo no s6lo hay «perplejidades y obstinaciones»,
estd el acceso perspectivista o limitado a la verdad de lo real.

En algunos pensadores, a los que parece pertenecer Muguerza, predomina la tenden-
cia a hacer de la cautela la vircud intelectual dnica. ¢No habria que tener mds en cuenta a
Hegel cuando nos recomienda que tengamos el coraje de osar equivocarnos?

Considero que el libro de Muguerza es una viva, aguda y sentida descripci6n de la si-
tuacién intelectual de algunos filésofos actuales. Uno de los aspectos que hacen mis
agradable su lectura es que con frecuencia adopra la forma de una autobiografia intelec-
tual. Pero exagera al pretender hacer de la perplejidad el puerto de liegada de la filosofia
(p- 108). Tal como la concibe y la siente puede constituir un buen punto de partida del
quehacer filoséfico, nada mis. Lo otro me parece un pesimismo que no estd de acuerdo
con la historia. La filosofia no ha sido en todos sus protagonistas un trabajo de Sisifo.
Algunos han llegado, de algiin modo, a la otra ladera de la montana, donde habita la ver-
dad. Eso si, nadie puede llegar por cada uno de nosotros.

Maiménides trataba de orientar a los perplejos. Javier Muguerza no parece que
pueda realizarlo. Su razén con mindscula —la razén limitada e histérica de cada hom-
bre— nos sumerge en una atmosfera de relativismo o, en el mejor de los casos, de para-
dojas. Alguien ha dicho, jocosamente, refiriéndose a la actual situacion filoséfica, que los
filésofos se han dedicado a transformar el mundo y que ya no saben de qué va. Guias
que ayuden a superar los estados de perplejidad son hoy tan necesarias, al menos, como
en tiempos de Maiménides. Muguerza ha captado licidamente esta necesidad.

Pero la resignacién con los estados de perplejidad en el campo ético y politico es una
de las mejores estrategias para defender la situacién establecida. Un aforismo popular
sentencia: «En época de crisis, no hacer mudanzas». Una filosofia que comienza y ter-
mina en la perplejidad s6lo sirve para los momentos de éxito o de satisfaccién personal;
no presta ninguna ayuda, mds bien condena a la desesperacién, en situaciones limire.

La obstinacién de Muguerza en merecer «el don de la perplejidad» hace que asuma
una racionalidad modesta, demasiado modesta. Al final de su obra, como en los diglogos
socrdticos de Platén, la perplejidad se yergue irresuelta. Espero que algin dia se decida a
abandonar su afin critico de absoluta seguridad y se aventura por el «Océano», que se
atreva, como sugiere Hegel, a correr el riesgo de equivocarse. De ese atrevimiento han
nacido todos los grandes avances filoséficos y cientificos.

La sofistica fue filos6ficamente fecunda en cuanto provocé la reaccién socritica y las
construcciones tedricas de Platén y Aristoteles. Ojald que obras como ésta de Javier
Muguerza nos impulsen a plantearnos con radicalidad y osadia, a la altura de nuestro
tiempo, los problemas gnoseolégicos, antropoldgicos, éticos y teolégicos.

Nos dice Teilhard de Chardin que «la historia del Mundo viviente consiste en la ela-
boracién de unos ojos cada vez mis perfectos en el seno de un Cosmos, en el cual es po-
sible discernir cada vez con mis claridad» (E/ fendmeno bumano, Taurus, Madrid, 5* ed.
1971, p. 43). Serfa lamentable que, por un afin meramente critico, nos negiramos a ver,
a admitir la realidad maravillosa que somos y que nos rodea.

Ildefonso Murillo
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