Critica de libros

LAIN ENTRALGO, Pedro: Cuerpo y alma. Estructura dinamica del cuerpo bumano
Editorial Espasa-Calpe, Madrid, 1991. 299 pp.

Continiia en este libro Lain la reflexion iniciada en su anterior publicacién: El
cuerpo humano. Teoria actual (1989), en la cual esboz6 una concepcion cientifi-
co-filoséfica de nuestro cuerpo distante del monismo materialista de Vogt,
Moleschott y Bichnner y del dualismo de los neurofisi6logos Penfiels y Eccles y
de los filésofos y tedlogos que siguiendo a Platén, Aristoteles y Santo Tomas
consideran necesario una realidad inmaterial en el hombre para explicar adecua-
damente el fenémeno humano tal y como aparece.

En cinco capitulos vertebra Lain su peculiar concepcién del hombre como
realidad material, estructurada de una manera singular, diferente de las otras rea-
lidades de este mundo. En el capitulo primero aborda lo que significa ser mate-
rial, repasando las diferentes concepciones de materia habidas a lo largo de los
tiempos para concluir con Heisenberg que la materia seria algo enigmatico, una
«ealidad transmaterial y transenergética que puede hacerse materia o energia
s6lo aprehensible mentalmente mediante la formalizacién matematica-. Pasa en
el capitulo segundo a analizar la nocién de estructura, siguiendo a Zubiri No
seria otra cosa la estructura que la modulacién que va adquiriendo esta realidad
material en su evolucién a lo largo de los siglos. «Las estructuras materiales son
conjuntos de notas sistematicos, clausurados y ciclicos, entendiendo por nota
cualquier dato de observacién que permita conocer la peculiaridad de la cosa a
que pertenece= (p. 73). <Hay notas constitucionales y adventicias. Aquellas mani-
fiestan el ser de la estructura, y pueden ser aditivas (resultantes de umarse
entre si las de los elementos que la componen) y sistematicas (dependientes del
todo de la estructura y no reducibles a la suma o combinacién de las propias de
cada uno de los elementos). La estructura es pues un novum cualitativo respecto
de cuanto habia en el cosmos antes de su aparicion, es rigurosamente imprede-
cible, por muy bien que se conozca aquello de que se formé, y en modo alguno
puede ser entendida sin tener en cuenta la esencial novedad que aporta a todo
el universo» (p. 73). Estas estructuras son esencialmente dinamicas, este dinamis-
mo propio viene referido Ultimamente al dinamismo de la materia misma, al que
la materia por si misma y en si misma es: algo enigmatico, ya apareciendo como
masa (particulas elementales), ya como energia radiante (haz de fotones) y
siempre regida por el principio de indeterminacién, que impone de esta realidad
una visién puramente estadistica -por tanto, no sustancial.

A este sistema también lo llamamos sustantividad. Y a él debe ser referida la
actividad propia del mismo sin recurrir a formas sustanciales o leibnizianas (p.
72-73). Estas estructuras o sistemas existentes hoy en el universo -hay minerales,
vegetales, animales, hombres- han surgido en virtud del esencial dinamismo del
cosmos consistente en dar lugar -en dar lugar dando de si; puesto que en el dar
de si tiene su esencia el dinamismo- a la existencia de algo que antes no existia
(P.7.

Esta es la tesis central de este libro de Lain, que aplica al hombre, En los
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capitulos siguientes estudiard especialmente al ser humano: su conducta en
esencial diferencia a la de los animales inferiores, al modo conductista; analizara
posteriormente el psiquismo humano siguiendo el método de la introspeccion;
referira este comportamiento de una manera primordial al cerebro humano; sin
necesidad de alma espiritual. Hace una version existencial de esta su visién cor-
poérea del ser del hombre. Y resume su peculiar idea de hombre sosteniendo
que es resultado de un acto creador, no inmediatamente sino mediatamente,
pues la materia ha dado suficiente de si para hacer aparecer esta realidad que es
el hombre; resultado de una evolucién filogenética; resultado de un desarrollo
embriolégico, resultado de una devenir histérico y de una situacién social, resul-
tado de un proceso biogrifico, que se acaba totalmente con la muerte y que
Dios benévolamente lo resucita.

Hasta aqui la exposicién del pensamiento de Lain. Con motivo de su otra
obra: El cuerpo bumano. Teoria actual (Dialogo Filoséfico 16/1990, 117-119) ya
anotamos los reparos serios que se le pueden hacer a su obra. Ninguno desde el
punto de vista cientifico. Varios, atenidos a la reflexién filoséfica. Se centran en
la nocién de estructura. Se tiene que dar una explicacion Gltima de esa realidad
cualitativamente diferente, superior y apoyada en el momento anterior que apa-
rece en el proceso evolutivo ascendente y no meramente constatarla. Nuestra
critica seria similar a la efectuada por J. L. Ruz de la Pena al concepto de emer-
gentismo. «Gustavo Bueno reprocha al emergentismo su condicién de seudocon-
cepto: “nuestra critica... del concepto de emergencia es una critica radical. Por-
que lo que se pone en duda es que siquiera sea un concepto”. De suyo el térmi-
no emergencia denota el surgimiento de algo ya presente, pero sumergido; ya
precontenido, pero latente u oculto. Ese algo que emerge no seria, por tanto, en
puridad nuevo. Lo Unico nuevo en el fenémeno de la emergencia seria a lo
sumo su epifania, el desvelamiento de su estar-ya-presente» (Teologia e la crea-
cion, Santander, 1986, p.260).

Aniloga observacion se le puede hacer a Lain. Si surge o brota algo en el
proceso evolutivo, o es que ya estaba precontenido -no se hace verosimil que lo
mas surja de lo menos, que algo pueda dar lo que no tiene- y asi no puede ser
algo superior, pues los efectos no pueden ser superiores a las causas; o no esta-
ba precontenido -surge un novum estricto, algo superior- y entonces no queda
otra remedio que admitir -como sea- el influjo de una realidad trascendente a la
realidad material. G. Bueno ha formulado lacénicamente la objecién clave al
monismo emergentista: «Cémo puede emerger algo no prefigurado sin ser crea-
do”. No basta decir que las causas segundas -el mundo- tiene la virtualidad de
hacer aparecer algo nuevo. Cientificamente asi aparecen las cosas, pero filosofi-
camente no se entiende que algo inferior pueda producir de si algo superior.

Se mantiene nuestro autor fiel a sus creencias -al inicio hay un Creador, y al
final hay un Resucitador- pero el universo entero y el hombre, tal y como él los
concibe, no tienen necesidad ontolégica de transcendencia o anhelo radical de
una donacién de Dios a su existencia -si, sostiene una real ansia de pervivencia
pero so6lo psicoldgica sin la suficiente raiz ontolégica. No es de extranar -lo con-
fiesa él- que haya conflictividad entre su creencia y su racionalidad, pues aque-
lla viene a ser como una superfluidad, no algo pedido ontolégicamente como
una, de alguna manera, necesidad.

Lain ha continuado en este libro las tesis mantenidas en su obra anterior.
Nosotros -no podemos negarlo- nos sentimos mas a gusto con sus obras prime-
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ras: La espera y la esperanza, Teoria y realidad el otro. Esta ultima obra, no obs-
tante, certifica al gran expositor que ha sido siempre Lain, claro, ordenado y en
todo momento al dia en las cuestiones referentes a la realidad del hombre.

Patricio Garcia Barriuso

ARISTOTELES: Retorica. Introduccién, traduccion y comentario por Q. Racionero.
Revision del texto por C. Garcia Gual. Biblioteca Clasica Gredos (n2 142).
Madrid, 1990. 626 pp.

En la centuria pasada estaba en germen lo que, con la presente, constituyé la
moderna escuela de filologia clasica. Se puede decir que ninguna otra cultura,
ningln otro pueblo distinto del griego ha merecido nunca un interés tan grande
como el dispensado por los conspicuos fildlogos de la mitad de este siglo. En
efecto, después de ellos, apenas quedan obras y autores griegos que no hayan
sido objeto, no digo de estudio, sino del mas minucioso examen del nuevo
método, del que se diria que a todos y a todo alcanza.

Ahora bien, sentado esto, quisiera llamar la atencién sobre un hecho que, en
vista de aquel general interés, resulta sorprendente. En 1870 E. M. Cope publicé
un comentario a la Retorica de Aristételes. Posteriormente se multiplicaron las
investigaciones de especialistas a las otras obras del fildsofo, pero, por lo que
respecta a la Retorica, 1870 fue la Gltima vez que se comentd integramente este
principal titulo del mayor, con Platén, de los pensadores antiguos. Sin duda hay
centenas de publicaciones dedicadas a la Retérica, pero no un comentario gene-
ral. Y asi, extranamente, estuvieron las cosas hasta que Quintin Racionero ha
sacado a la publica plaza el n.2 142 de la Biblioteca Clasica de Gredos, que con-
tiene la traduccién de la Retérica de Aristdteles, con una amplia introduccién y
un comentario completo a la totalidad de la obra.

Consciente de tener entre manos una primicia no es exagerado decir que
mundial, Racionero, que retne la doble condicién de filélogo clasico y fil6sofo,
ha realizado una labor de gran empeno, exhaustiva erudicion y rara clarividen-
cia. No era ficil: leyendo las 150 densas paginas introductorias, las 1580 notas y
la estudiada sencillez de su versién espanola del texto griego, cada cual a expli-
carse, en parte, por qué se ha retrasado tanto tiempo una empresa como ésta. Y
también, en parte, se comprende este hecho, al contrastar la inestable situacién
de la retérica, su inexpresiva <ubicuidad sistemdtica- en el orden de las discipli-
nas, que motivd que, ya en la antigiiedad, se confundiera con la Ldgica, otras
veces con la Politica y otras con la Poética.

Precisamente la introduccién de Racionero se centra en la clara delimita-
cién del concepto de Retérica en Aristételes. Descubre dos etapas: una prime-
ra redaccién, de inspiracién platénica, que coincide con los Gltimos anos de
Aristoteles en la Academia. La retdrica es aqui la antistrofa de la estrofa que es
la dialéctica. Esto quiere decir que una y otra son a la vez iguales y distintas.
[guales porque tienen idéntico objeto (no son ciencias que se desenvuelven
por modo necesario a partir de unos principios axiomaticos, sino que su esta-
tuto queda residenciado en lo probable); porque comparten también un
mismo método (la deduccién dialéctica o entimema retdrico y la induccién
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dialéctica o ejemplo-paradigma retérico); y porque ambas se sitGan en un
plano distinto al de la soledad productiva del filésofo, que razona su ciencia
por si propio, para colocarse en el plano del didlogo, en el universo de los
argumentos sélo plausibles -probables, pero no necesarios-, que tienen que
abrirse, por ello mismo, a la posibilidad de que un interlocutor pruebe que el
argumento no se cumple en un supuesto 0 que se cumple mejor su contrario.
Pero retérica y dialéctica divergen, en cambio, por su funcién: ésta tiene asig-
nada una funcién designativa del lenguaje, que trata de argumentar la probabi-
lidad del argumento; aquella, una funcién comunicativa, de defensa persuasiva
de lo probable, a fin de que el argumento sea aceptado en todo caso.

Lo caracteristico de esta 1.2 Retdrica es su formalismo. Sélo el discurso, el
logos, se admite como prueba por persuasion y se excluyen los elementos subje-
tivos, reducidos a mero estilo del discurso. Este Gltimo puede ser de tres géne-
ros: deliberativo, epidictico (elogio de héroes o personalidades) y forense. Cada
uno senala sus fines: lo conveniente, lo bello, lo justo y sus contrarios. Una vez
situado el discurso en su género y en su fin, queda formalizada una red o trama
estructural en la que se objetivan los lugares comunes (Tépica minor) que ope-
ran como pruebas légico-retéricas de demostracion. De todo ello se obtienen los
enunciados persuasivos seleccionados (pisteis).

Cuando, también en periodo académico, redacta Aristoteles lo que hoy con-
forma el libro III, el tratado «sobre la expresién y composicién de los discursos»,
aln sostiene un concepto tépico-dialéctico de la retérica; pero, en opinién de
Racionero, hay indicios para conjeturar que este trabajo sobre el estilo dio lugar
a una lenta reelaboracién de aquella Retérica académica, que habria de traducir-
se, veinte anos después, en la redaccion, superpuesta a la primera, de una
segunda version ya definitiva y tal como hoy la conocemos, de la Retérica de
Aristoteles. De esta segunda versién de la obra procede una nueva y madura
definicion, que encontramos en el Cap. 2 del Libro I: Entendemos por retérica
la facultad de teorizar lo que es adecuado en cada caso para convencers.

Dice Aristoteles «adecuado en cada caso», porque ha llegado finalmente a la
conclusién de que para persuadir a un auditorio es imprescindible presentar no
s6lo un discurso trufado de entimemas y ejemplos de irreprochable verosimilitud
formal. Esto, si el orador no se muestra por si mismo sugestivo, y si no sabe pre-
disponer al publico a su favor, es cosa vana. Profundizando en los discursos epi-
dictico y forense, Aristoteles se convence a si mismo de la necesidad de incorpo-
rar elementos subjetivos de argumentacién a su leoria retérica. Ademas del logos,
son ahora pruebas de persuasién (pisteis) el talante del que habla (ethos) y la acti-
tud emocional del auditorio, esto es, los rasgos temperamentales (ethe) y las
pasiones que se suscitan (parbe). Sobre las pruebas caben aplicar también unos
lugares comunes generales (Tépica Maior), que sirven de criterio formal a la vero-
similitud de los argumentos. Pero lo decisivo de la nueva orientacién estriba en
que, de todos modos, la retérica se desvincula del formalismo dialéctico estricto y
se presta particular consideracion a los elementos pertinentes mas apropiados
para persuadir que pueden tomarse de tos enunciado propios de cada ciencia.

El transito descrito va de lo general a lo especial y de lo objetivo a lo subjeti-
vo, sin que se pierda lo primero. El Arnstételes que se alza de la lectura del
comentario de Racionero representa, como siempre, a la misma inteligencia,
aunque, ocupado ahora de cuestiones en las que no cabe la necesidad, se nos
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antoja un Aristételes expansivo, tolerante con lo que sélo es verosimil y empe-
nado en convencer con argumentos que él sabe sélo son probables. Me divierte
imaginar por una vez (y aun si Gnicamente por capricho) al filésofo griego
como hombre de salén, casi mundano, que trata de convencer a una dama,
haciendo uso de su doégica de lo preferibles, de que es razonable que le ame
(Lo conseguiria? Cuestion es que Quintih Racionero no comenta.

Javier Goma

VICENTE ARREGUL, J. y CHOZA, ].: Filosofia del Hombre. Una antropologia de la inti-
midad. Ed. Rialp, Madrid, 1991. 506 pp.

Escribir hoy, en que tanto abundan los estudios de antropologia sociocultu-
ral, un libro de Filosofia del Hombre, es una empresa arriesgada y desafiante.
De hecho, en la mayoria de las Universidades espanolas la antropologia cultural
ha acabado por desplazar a la antropologia filoséfica. En el ambito de las publi-
caciones antropolégicas espafolas se observa una gran desproporcién entre la
abundancia de estudios dedicados a la antropologia cultural y los estudios dedi-
cados a la antropologia filoséfica propiamente dicha. Para explicar este fenéme-
no se aducen razones de todo tipo, como la ausencia de trabajos antropolégico-
culturales en épocas aln recientes o los recelos epistemolégicos que suscita en
algunos filésofos una disciplina como la antropologia filoséfica. Sin embargo,
creo que no seriamos sinceros si dejaramos de reconocer que el desplazamiento
de la antropogia filosofica por la antropologia cultural esti reflejando el predo-
minio de una mentalidad positivista acerca del hombre. En las altimas décadas
de nuestro siglo sélo la fenomenologia ha sabido frenar el impetu avasallador de
las visiones reduccionistas del hombre, haciendo hincapié en la subjetividad
humana. La obra de J. Vicente Amregui y J. Choza, aunque no se enmarca dentro
de la metodologia fenomenolégica, si tiene por objeto estudiar la vida humana y
sus referencias socioculturales teniendo en cuenta también el punto de vista de
la subjetividad humana. Por esta razén, creemos que su Filosofia del Hombre
viene a equilibrar la balanza entre los dos saberes antropolégicos, el objetivista
y el subjetivista.

La obra lleva el titulo de Filosofia del bombre, pero sus autores reconocen
que Filosofia del hombre y Antropologia filoséfica son lo mismo. Por eso ana-
den que la orientacién de esta obra es esencialmente sistematica y no historica.
La erudicion histérica esta puesta al servicio de la comprensién de los fenéme-
nos humanos. El punto de partida de esta antropologia filoséfica es la constata-
cién de que el saber que el hombre tiene de si mismo es esencialmente histori-
co, porque el hombre es un ser histérico. La antropologia filoséfica no puede,
pues, constituirse como un saber absoluto, total y cerrado; al contrario, la antro-
pologia filosofica debe permanecer abierta porque el futuro forma parte de la
vida humana. El conocimiento que el hombre tiene de si es de indole herme-
néutica. Se comprenden las partes, los episodios de la propia vida, desde el
todo y el todo desde las partes, anticipando el todo. Este circulo hermenéutico
aparece también cuando se trata de estudiar el género humano. Para saber lo
que el hombre es, es preciso considerar lo que el hombre hace y puede hacer.
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Que la filosofia del hombre no pueda constituirse como un saber absoluto,
cerrado y total no implica la imposibilidad de alcanzar un saber verdadero y
universal acerca del hombre, es decir, un saber metafisico acerca del tipo de
realidad que el hombre es.- Pero, a su vez, la antropologia no puede ser sélo
metafisica, porque dejaria fuera de su objeto la culiura y la historia. La preten-
sién de los autores del libro no es la de integrar unitariamente los diversos sabe-
res heterogéneos sobre el hombre en un saber cerrado, sino la de «poner orden-
entre los mismos. De ahi los distintos planos esbozados en la consideracién del
ser humano: plano empirico positivo, plano légico-reflexivo, plano fenomenolé-
gico-existencial y plano fenomenolégico-ontolégico.

La obra estd dividida en trece capitulos: Escala de la vida, psique, corporali-
dad, percepcion, deseo, sentidos, lenguaje-pensamiento, autoconciencia, volun-
tad-praxis-poiesis, libertad, persona-naturaleza, cultura, los fines y el tésmino de
la vida. Este esquema recoge los principales temas antropolégicos debatidos
actualmente, y en su desarrollo los autores van mezclando la descripcién histéri-
ca con la reflexién filosofica. En la exposicion de los temas los autores emplean
un lenguaje preciso y asequible a los lectores de formacién filoséfica no espe-
cializada.

Quienes estén buscando una iniciacién en la antropologia filosofica encon-
trardn en esta obra una exposicién actualizada y ordenada de la problemitica
antropoldgica analizada desde el punto de vista cultural y filoséfico. Por el con-
trario, los que lean esta obra con un conocimiento previo de la materia, aprecia-
ran la labor sintetizadora de sus autores y el didlogo fecundo pero certero que
mantienen con las principales ideas antropolégicas, desde Platén hasta Wittgens-
tein. La obra es esencialmente expositivo-sistemdtica, y dentro de este género
destacaria como aspectos mas relevantes el rigor expositivo y el equilibrio de

sus criticas.
Jorge M. Ayala

MINDAN MANERO, Manuel: Andrés Piquer. Filosofia y medicina en la Esparia del
siglo XVITl. Zaragoza, 1991. 285 pp.

La personalidad hurnana y filosofica de Manuel Mindén es. de sobra conocida
por la mayoria de los fil6sofos espanoles. Terminada la guerra civil espanola,
Mindan hizo de puente entre la espléndida floracién de filésofos de la pregue-
rra, la mayoria de ellos exilados, y la nuevas generaciones de estudiantes de la
posguerra. Manuel Mindan habia sido discipulo y companero de José Gaos en la
Universidad de Zaragoza. Posteriormente perfeccioné sus estudios en la Univer-
sidad de Madrid, asistiendo a las clases de Ortega, Zubiri, Gaos, Garcia Morente,
etc. Fundamentalmente, Minddn ha centrado su trabajo en la docencia y en la
organizacion de actividades relacionadas con la filosofia.

La presente obra, nos cuenta Mindan, es fruto de muchos anos de investiga-
cién. Inicié este estudio por insinuacién del propio Ortega y Gasset: <Tiene Vd.
una légica muy interesante en un tal Piquer-, le dij6. Ontega no sabja que ese
«tal Piquer- era compaisano de Mindan: de la Tierra Baja de Aragén. Andrés
Piquer fue ante todo un prestigioso médico del siglo XVIII que desarroll6 su
profesion y la docencia en las ciudades de Valencia y de Madrid. Su dedicacién
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a la filosofia se debi6 al autoconvencimiento de que el médico y en general los
cientificos tienen necesidad de la filosofia para el buen desarrollo de su especifi-
co saber. Andrés Piquer es un eslabén mas en la gloriosa cadena de médicos-
filésofos espanoles que comienza con Averroes, Maiménides y Amaldo de Villa-
nova, sigue con Servet, Gémez Pereira, Huarte, Vallés, Francisco Sinchez, Isaac
Cardoso, Rodriguez de Pedrosa, y que acaba en nuestro dias con Maranén, Lain
Entralgo y algunos otros.

El siglo XVIII ha sido uno de los siglos de mayor sequedad filoséfica que ha
habido en Espana. Por eso, la figura de este médico destaca de modo especial.
El libro de Manuel Mindan es un retrato bien documentado del ambiente filos6-
fico espanol de ese siglo, reducido a luchas de escuela entre una mayoria aplas-
tante de tradicionalistas y una timida apertura capitaneada por los «Novatoress.
Andrés Piquer siguié la tendencia «mis sensata de su siglo: el eclecticismo».
Eclécticos fueron los intelectuales mas relevantes del siglo: Feijéo, Mayans y Sis-
car, Aymerich, J.B. Bemni, etc. De las cuatro partes en que se divide la filosofia,
Piquer desarroll6 la Logica, la Fisica y la Filosofia moral. No tuvo tiempo para
escribir la Metafisica, aunque en sus otras obras aparecen ideas acerca del alma
(«animisticas) y acerca de Dios.

Reconoce Manuel Mindan que €l no es el primero en escribir sobre la faceta
filosofica de Piquer. Sin embargo, anade que «merecia la pena verificar en los
documentos originales lo que se venia diciendo por otros, insistir en el origen,
alcance y sentido de sus posiciones filosoficas y, sobre todo, encuadrar su pen-
samiento dentro de las corrientes filosoficas de aquel siglos. Para la Historia de
la filosofia espanola la obra de Mindin es una contribucién importante. Y tam-
bién lo es para la Historia de la cultura espanola, porque Andrés Piquer repre-
senta el buen sentido espanol en el siglo XVIII, como lo represent6 Vives en el
XVII y Balmes en el XIX. Con actitud serena entre lo antiguo y lo modemo, lo
espanol y lo extranjero, escribe Mindan, Andrés Piquer ha sabido unir a un s6li-
do espiritu cientifico un fino gusto literario.

Jorge M. Ayala

AA.VV.: El bombre: inmanencia y transcendencia. XXV Reuniones Filosoficas
universidad de Navarra. Pamplona. Dos volimenes. Servicio de Publicacio-
nes de la Universidad de Navarra. 1991, 1596 pp.

Recogen estos dos amplios volimenes las conferencias, ponencias y comuni-
caciones tenidas en la Universidad de Navarra en Pamplona con motivo de las
XXV Reuniones Filosoficas celebradas en dicha sede sobre el tema: El
hombre: inmanencia y transcendencia. Desde diferentes perspectivas se aborda
la realidad humana. 1. Hombre y Naturaleza; II. Conocimiento y Ciencia; III.
Filosofia politica; IV. La ley natural y los derechos humanos; V. Antropologia
cultural y filosofica; VI. Acercamiento historiogrifico; VII. Metafisica y Antropo-
logia; VIII. Etica y Estética; IX. Filosofia y cultura.

Pensadores valiosos en el campo de las ciencias reflexionan sobre la realidad
humana. Citemos solo algunos: Anscombe, Grimaldi, Spaemann, Millan Puelles,
Llano, Polaino, Jacinto Choza, Leonardo Polo, Lopez Quintas, etc. En nuestra
revista DIALOGO FILOSOFICO n.2 5 (1989) 90-92 nos hicimos eco de aquellas
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reuniones que hoy se ven coronadas con la publicacién integra de los trabajos.
Se advierte en casi todos los pensadores proximos a esta Universidad un aire
singular que los caracteriza. En primer lugar, un ejercicio noble de la racionali-
dad que les aproxima al Misterio Ultimo de la Realidad; después una racionali-
dad abierta a otra racionalidad superior que penetra mis hondamente el ser de
las cosas; también, esta racionalidad superior se presenta como algo pudoroso
en lenguaje de Ortega, que no cae, por tanto, sobre la simple racionalidad
humana como una presa, pues los valores superiores son orbitas de realidad
que no invaden birbaramente nuestras personas como el frio y el calor sino que
son como invitaciones, a acogerlas en libertad para redondear nuestra personali-
dad El talante que anima a todos no es el angustioso de la modemidad que al
no tener apoyo Glumo simbélico ni refugio que ofrezca seguridad se experimen-
ta desolada y sin estabilidad, sino el sereno de la racionalidad que aunque el
cosmos no le presente tranquilidad le remite a algo superior en donde puede
hallar invulnerabilidad Podiamos calificar a este modo de hacer filosofia como
unas maneras que no buscan a toda costa la originalidad o la creatividad sino la
fidelidad a lo real que se halla sélidamente asegurada en la asuncién de las
posibilidades que ofrece la tradicién aristotélico-tomista; se corre el riesgo
haciendo filosofia asi de reducirla a mera repeticion sin la necesaria reflexion.

La obra esta pulcramente editada. Los trabajos, como todos los recogidos en
Actas, son de desigual valor. Merece la pena un debate como éste realizado en
la Universidad de Navarra acerca de las cuestiones Ultimas del hombre, tratadas
con seriedad y que escasea tanto en la actualidad.

Patricio Garcia Barriuso

MacINTYRE, Aladair: Whase justice? Which rationality? Duckworth Londres, 1988
410 pp

Decia Zubiri que el hombre no puede comenzar de cero. Como resultado de
la indole histérica de la realidad humana, historicidad que es consustancial con
la entrega de formas de vida en la realidad, el hombre estd llamado a hacerse
cargo intelectiva y existencialmente de ella. Y en esto consiste justamente la fra-
dicion: en un legado y una entrega de formas de estar vivientemente en la reali-
dad. Tal es el punto de partida humano.

En los ultimos anos, la filosofia moral y politica se viene ocupando de un
interesante debate que esta principalmente protagonizado por los tedricos del
liberahsmo y us criticos comunitaristas. Algunos autores han querido ver en
Maclntyre un activo miembro de este Glumo grupo, debido principalmente a la
firme convicci6n de éste acerca de que -de acuerdo con el pensamiento arstoté-
lico- el bien humano sélo se puede lograr gracias a la comunidad politica. Las
fuene critica que a lo largo de toda su obra Maclntyre ha lanzado .a los princi-
pales defectos del liberalismo contemporineo -su incapacidad para proporcionar
pautas morales sufi ientemente fundadas y su rechazo de la idea de que la con-
figuracion de la vida social exige alcanzar un acuerdo sobre la naturaleza del
bien humano- parecen reafirmar la asignacion de su pensamiento al comunitaris-
mo, filiacién que recientemente el propio Maclntyre ha desmentido en estos tér-
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minos: «es importante no confundir este punto de vista con el llamado “comuni-
tarismo” contemporaneo (...) Yo no estoy ofreciendo . remedio alguno para la
sociedad en su conjunto Yo estoy interesado exclusivamente en aquellas formas
politicas en las que, y mediante las cuales, se puede personificar socialmente la
vida de las virtudes, y en las que se puede restablecer la responsabilidad mutua.
(En Atlantida, 1:4, 1990, p.92)

Sea como fuere, lo cierto es que en el aludido debate, las nociones de lo
publico y lo privado -cuya controversia ha presidido gran parte de la historia de
la civilizacién occidental- se sitdan en el limite mas algido de la discusién De
esta suerte, la polémica en cuestién se ha venido centrado en cuestiones tales
como la concepcidn liberal del yo, la prioridad del deber sobre el bien, los limi-
tes de la justicia distributiva, y la discusién misma sobre la racionalidad de la
tradicién, y su papel en el mantenimiento de instituciones, practicas y comuni-
dades. De ella decian Bellah, Madesen, Sullivan y otros en «Habits of the Heart»
(1985), que constituia una dimension inherente a toda accién humana, pudiendo
concebirse como un debate razonado y continuo sobre el bien de la comunidad,
cuya identidad define

Tal fue la tesis que habia presentado Maclntyre en After Virtue -yo soy en
gran parte lo que he heredado, un pasado especifico que se halla en alguna
medida en mi presente Me encuentro formando parte de una historia y en
general esto es afirmar, me guste o no, lo reconozca o no, que soy uno de los
soportes de una tradicioén». Publicado en primera edicién en el ano 1981, este
libro pronto gozé de renombrado éxito surgiendo como consecuencia de la dila-
tada y acuciante insatisfaccion que le provocaba a su autor la moderna y genera-
lizada concepcién de la filosofia moral, entendida al modo de un area de inves-
tigaciéon separada y aislable Y asi no sin cierta ironia escribia Maclntyre en esta
obra que la «nocién de que el filésofo moral puede estudiar los conceptos de la
moral simplemente reflexionando, estilo sillén de Oxford, sobre lo que él y los
que tiene a su alrededor dicen o hacen, es estéril» Pues bien, si en After Virtue
remitia MacIntyre a una idea de «tradiciéon» por cierto nada aristotélica, segin la
cual cada conjunto de creencias morales o cada teoria se justifica y entiende,
hasta donde ello sea posible y justificable, sélo como miembro de una serie his-
torica, este libro que comentamos -al que ha seguido otro, titulado «Three Rival
Versions of Moral Enquiry» (Nueva York, Notre Dame Press, 1990)- es directa-
mente un desarrollo de la forma en que a través de la tradicion es posible com-
prender la racionalidad de una perspectiva moral concreta En aquél libro,
Maclntyre habia asegurado su firme conviccién de que la tradicion aristotélica
podia ser restaurada de forma que se restableciese la racionaliiad e inteligibili-
dad de nuestros compromisos y actitudes morales y sociales Pero tal posibilidad
necesariamente requiere todo el fundamento capaz de aportarle una investiga-
cion detenida de la racionalidad misma Pues bien, justamente para cumplir con
esta necesidad, nace Whose justice? Which rationality?, cuya argumentacion
nuclear gira en derredor del reconocimiento -dicho con palabras de James G
Colbert- del «desigual valor de las tradiciones éticas» sobre la justicia y la racio-
nalidad practica, que es el titulo con el que lo habia anunciado en el epilogo a
la segunda edicién inglesa de After Virtue Ahora bien, ;de qué tradiciones se
trata®.

Maclntyre estudia, primero, las tradiciones que van de Homero a Aristteles,
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pasando posteriormente por los escritores arabigo-judios, hasta desembocar en
Alberto Magno y Santo Tomis. En segundo lugar, la tradicién biblica transmitida
a través de San Agustin y el Aquinatense Posteriormente, la tradicién de los
Ilustrados escoceses, Hutcheson, Hume para acabar con el liberalismo, al que
dedica un capitulo especial (XVII) titulado, significativamente, -Liberalism trans-
fomed into a tradition» (pp. 326-348)

El anilisis de estas distintas tradiciones le permite afirmar a nuestro autor que
una tradicién de investigacién es mds que un movimiento coherente de pensa-
miento Es un movimiento en el curso del cual los individuos que la conforman
se relacionan de diverso modo con ellas. Son, en definitiva, las tradiciones cuyo
analisis muestra la cambiante historia de las relaciones entre la justicia y la racio-
nalidad Pues mientras en la tradicién aristotélica el razonamiento prictico le
hace pensar al individuo como ciudadano, en el tomismo al individuo le lleva a
buscar su bien en el bien de su comunidad: y si en el razonamiento practico
humeano el individuo, en cuanto participante, es 0 no propietario en una socie-
dad de peculiar reciprocidad, finalmente en la modemidad liberal el individuo
razona como individuo (p. 339). Es esto ultimo lo que preocupa a Maclntyre: el
enclasamiento en un proyecto (herencia directa de la Ilustracién) a su juicio ya
fracasado

Pero también es lo que permite mostrar, en contra de las tesis Ilustradas, la
inherente racionalidad de la tradicién misma. Pues en cada tradicién senala, da
indagacion intelectual era o es parte de la elaboraciéon de un modo de vida
moral y social de la cual la investigacién intelectual misma forma parte integrals

p 349).

La historia que va narrando Maclntyre -ese desigual valor de las tradiciones
éticas en torno a la justicia y la racionalidad practica- puede tener diversas lectu-
ras. Algunos podran servirse de ella para reflexionar y reinterpretar el diferente
papel que han jugado las distintas tradiciones filosoficas, mientras que a otros -
como se advierte que el propio Maclntyre hace- les ervirdn para pensar sobre
la intercomunicacién entre todas ellas. Una conclusion parece, en cualquier
caso, clara. La de que no existe otra forma de comprometerse en la forrulacién,
elaboracion, justificacién racional y critica de las diversas versiones de la racio-
nalidad prictica y la justicia que desde el interior de una particular tradici6n y
en conversacion reflexiva, cooperacion y conflicto con los que la habitan Es
sobre la base de esta argumentacién central a través de la cual se comprende
mejor -aunque tal vez no se comparta- el alcance del fracaso de ese proyecto de
la modemidad liberal consistente en «fundar una forma de orden social en la
que los individuos pudieran emanciparse de la contingencia y del particularismo
de la tradicién, apelando a normas auténticamente universales e independientes
de cualquter tradici6n» (p.335)

Este libro de Maclniyre se presta, ademas, a establecer otro tipo de conclu-
siones. Una de ella -y no la de menor importancia- apunta a la concepcién de
la tradicidn, 1al y como ya anunciase su autor en After Virtue, como una especial
teoria del conocimiento. Mds con retamente, Macintyre insiste repetidas veces a
lo largo del libro en que la racionalidad y madurez de una tradicién -esto es, el
requisito central del cual depende su vitalidad y dinamismo- se encuentra en
estrecha dependencia de las formas por las cuales los individuos argumentan,
conversan y razonan con los puntos de vista contrarios y las tradiciones opues-
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tas a las suyas propias Y este modo esta esencialmente presidido por lo que
podria denominarse como principio de escucha activa, esa «capacidad de escu-
cha. que conocemos como docilitas, apertura y voluntad de conocimiento real
Desde esta optica, puede decirse que tradicion y razén no se oponen. Y por ello
también es requerimiento imprescindible del progreso de una practica, disciplina
o area de investigacion concreta, que quienes la desarrollan sepan moverse libre
y reflexivamente dentro de ese marco mas amplio de pensamiento en que la tra-
dicién misma consiste

Es indudable que lo que hoy entendemos por -individualismo~ es una con-
quista de la modemidad. Y si alguna exigencia especifica lleva consigo aceptar
que debemos crecer en sentido moral y en justicia como sociedad y comunidad,
justamente es que, primero, individualmente debemos comprometernos en la
construccion de nuestro propio caracter, porque quien en Ultima instancia actda
o no virtuosamente es el individuo y por ampliacién la comunidad social entera
Pero aceptar este compromiso amplia el reconocimiento concreto y la revisién
continua de nuestras tradiciones de pensamiento; aquellas que nos evitan los
males del desarraigo ayudandonos a introducirnos significativa y dinimicamente
en la realidad. Qué duda cabe que el papel de la educacién aqui es, en verdad,
crucial.

Fernando Barcena Orbe

MiLLas VALLICROSA, José Maria: Estudios sobre historia de la ciencia esparniola Nue-
vos estudios sobre historia de la ciencia espanola. Consejo Superior de Investi-
gaciones Cientificas, Madrid, 1991, 500 y 364 pp.

Son, respectivamente, los volimenes 14 y 15 de la Coleccion «Estudio sobre la
Ciencia», publicados por el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Se trata,
en nuestro caso, de una interesante serie de estudios monograficos sobre temas
variados y entomno a diversas figuras de la ciencia espanola: concretamente desde el
siglo X hasta el XVI, es decir, hasta el Renacimiento. No se la juzgue, por eso, una
obra de caracter asistemdtico. Su seriada sucesién cronolégico-histérica lleva ya en si
una cierta sistematicidad. Por otra parte, hay en estos estudios un comin denomina-
dor, que pone aun mas de relieve esta sistematicidad de la obra que resenamos: el
aludido caracter cientifico-filosofico que se refleja en tales estudios. En efecto, la
estrecha relacién que siempre ha tenido lugar entre la ciencia y la filosofia no quedé
desmentida en estos siglos X al XVI. Baste recordar que los mas preclaros represen-
tantes de la cultura medieval musulmana y rabinica fueron a la vez cientificos y filo-
sofos. Raimundo Lulio y Pedro Hispano, por ejemplo, figuras sobresalientes de la
filosofia, cultivaron a la vez distintas ramas del saber cientifico. En los siglos XVI y
siguiente, matematicos como Pedro Ciruelo y Pedro Juan Monzo, arquitectos como
Herrera, médicos humanistas como Sabuco, Gémez Pereira, Huarte, Sinchez, etc,
entre otros muchos, se distinguieron en el cultivo de la filosofia. Y cabria citar otros
muchos ejemplos extraidos de todos los periodos de la cultura espanola

Los veinte capitulos del primer volumen y los dieciocho del segundo ofre-
cen, en mayor o menor grado, un gran interés histérico a la vez que cientifico-
filosofico. Y lo ofrecen, sobre todo, los capitulos relativos a los traductores de
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obras arabes, a los tratados matematico-filosoficos del doctor iluminado Raimun-
do Lulio y a las doctrinas fisicas de Hasday Crescas y su critica del aristotelismo,
que, como sabemos, tanto influyeron en Spinoza

La publicacién de estos volimenes no obedece, pues, a un criterio mids o
menos oportunista, sino a una llamada a entroncar con nuestro ayer cientifico-
filoséfico tan floreciente, tan creativo, y, sin embargo, tan injustamente olvidado
o tan lamentablemente preterido. Ojala que a éstos que hoy presentamos siga la
aparicion de nuevos volimenes inspirados en esa misma tendencia y en su

misma linea.
M. Diez Presa

MARIN CasANOVA, José A.: La circularidad de la bistoria en Hegel. Secretariado de
Publicaciones de la Universidad de Sevilla, Sevilla, 1989. 374 pp.

«Todo es relacion, y la relacion forma el circulos. El aserto no es de un fil6sofo,
sino de un literato. Pero (no es la mejor férmula para expresar el transfondo del
sistema hegeliano: algo en que muy pocos filésofos han reparado? El presente
estudio, como ya su mismo titulo lo declara, ahonda en el circulo hegeliano de la
historia. Pero ;no es la circularidad sinénimo de error en el razonamiento? Lo
seria, ciertamente, en el supuesto del circulo vicioso. Mas la circularidad tiene una
valencia positiva. Lo habian intuido ya Fichte y Schelling. Dentro de esta tesitura
conceptual positiva crea Hegel su primer escrito de filosofia. Igual que cada punto
de la periferia se remite y nos remute al centro en el circulo, en el saber cada ele-
mento parcial se remite al centro en el irculo, en el saber cada elemento parcial
se remite y nos remite también a la totalidad o conjunto de los demas elementos.
Y asi como sdlo cuando la periferia esta_completa hay circulo, solo el saber total
puede justificarse enteramente No se da justificacién, por separado, de los ele-
mentos tedricos; la Unica justificacion es la de la totalidad tedrica.

La imagen circular tiene, pues, aqui un valor proplo: es una figura concep-
tual que actia como soporte de una «proposiciéon especulativas, del spekulative
Satz. Porque el circulo comporta eso: un salto (Sa¢z) o brinco especulativo que
no viene sino a manifestar el salto desde lo finito hasta lo nfinito, la i1dentidad
de lo idéntico y lo diferente, la unidad del comienzo y del resultado, del funda-
mento y de lo fundamentado, de lo interior y lo exterior.

Concretamente, el presente estudio pretende mostrar c6mo, si la historia en
la visién hegeliana ha de entenderse bajo la categoria de «progreso- o desarrollo
lineal en el tiempo, no es esa toda la verdad. Y no lo es porque el vector direc-
cional de la historia se curva conforme va avanzando. Una cabal comprension
del pensanuento histérico de Hegel apea al ~irculo, con lo que la historia se nos
presenta entonces no sélo como progreso sino también como retorno. No, no se
trata aqui de un retomo ciclico, n1 de ningin eterno retomo o de una indefimida
repeticién de lo mismo. La circulandad histérica es la unidad sintética, dialécti-
co-especulativa, de lo particular con lo universal, de lo finito con lo infinito (que
no es simplemente lo indefinido) segun la imagen privilegiada de la infinitud del
circulo, que, paraddjicamente, implicando una finitud espacial, comporta una
infinitud de determinaciones puntuales.

M Diez Presa
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SADABA, Javier: Saber morir. Libertarias/Prodhufi, Madrid, 1991. 186 pp.

La muerte esta presente en el horizonte de la vida de cada hombre como
limite Gltimo y absoluto o como frontera. Lo primero implica una concepcién
puramente negativa del término de nuestra vida en este mundo. Seria insensato
hablar de otra vida. Lo segundo abre una perspectiva esperanzada.

Uno puede estar seguro de lo primero o de lo segundo por diversas razones.
Sidaba manifiesta incertidumbre, perplejidad. Todas sus reflexiones sobre la
muerte y el morir humano nacen desde esa actitud. Ello no le impide tener una
concepcién del hombre, que fundamenta una determinada concepcién de la
ética.

En su libro se enfrenta con algunos problemas que nos plantea la muerte
respecto al sentido de la vida humana, y con varios temas cercanos a la muerte
(aborto, minusvilidos, vejez, guerra, terrorismo, pena de muerte y eutanasia).
Como en su obra anterior Saber vivir, sigue hablando de la vida humana, pues
la muerte es algo que nos sucede de manera especial, por ser conscientes de
ella, a los seres humanos. Pretende ensefiamos a vivir lo mis felizmente que nos
es posible, aunque sepamos que no nos libraremos de la muerte.

Muerte y sentido de la vida, segin él, constituyen dos temas que son como
dos caras de la misma moneda. Podemos hablar de sentido de la vida, porque
sabemos hablar de nuestra vida mis alla de su existencia temporal. Sidaba pien-
sa que normalmente la muerte, cuando se trata de teorizarla, se convierte en la
pregunta por el sentido de la vida.

Y ante el sentido de la vida se pueden adoptar Gnicamente dos actitudes
bisicas: la de quienes afirman que la vida en este mundo, o tomada en si
misma, tiene sentido, y la de quienes defienden lo contrario. El no se decide ni
por la una ni por la otra. La vida tiene y no tiene sentido. Precisamente por no
haber mis que dos posturas, podriamos hacer la sintesis. Los dos polos tendrian
buena parte de razén. Nuestra tarea seria dar sentido a aquello que no lo tiene.

Critica con agudeza la postura de los defensores del sentido de la vida en
este mundo, pero esto no le lleva a la aceptacién injustificada de fantasias reli-
giosas que se toman por estricta realidad, ni a fundamentar la moral en la reli-
gion. Habria tres campos concretos para observar el funcionamiento de un senti-
do de la vida que no acepta las tesis rigidas y rudas de los defensores del senti-
do de la vida: el lenguaje, la vida cotidiana vy la filosofia.

Desde la reflexiéon filosofica, se darian la mano moral, religién y muerte.
Pues la moral, al ser intramundana, no puede dar respuesta a las grandes pre-
guntas: las que se refieren al mundo en su conjunto, de las que habla Wittgens-
tein. La religién expresaria esa imposibilidad, sefialaria esa zona de desconoci-
miento. No se espera ni se desespera. Es un no decir que deja abierta la cues-
tién. Reconoce, en consecuencia, el misterio de la muerte. Le parece injustifica-
ble racionalmente el contenido positivo de las religiones (sus teologias o creen-
cias). Acepta, pues, apoyiandose en Wittgenstein, una religion laica, agndstica y
hasta filoséfica que se enfrenta al sinsentido de la vida y de la muerte.

Cabria decir que, no sin nostalgia de anteriores seguridades, se muestra parti-
dario de un agnosticismo resignado, que en definitiva le deja indefenso ante el
misterio de la muerte. Su moral auténoma del respeto mutuo, que le sirve para
andar por casa y que le impulsa a construir una sociedad mas justa y feliz, no le
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permite solucionar el gran problema que tiene acogotados bajo el temor a los
hombres de nuestro tiempo.

Habla de una mejor moral y de una mejor humanidad, mas alli de la mera
unién por intereses o sentimientos., Sin embargo, estos buenos deseos no le
impiden declararse a favor del aborto libre, de la eutanasia y de la moralidad del
suicidio. Su ética del respeto no alcanza hasta el no nacido, ni es capaz de
encontrar un sentido al sufrimiento.

Creo que le falta una perspectiva metantropolégica de fundamentacién ulti-
ma, sin la que su antropologia y su ética, a pesar de sus distinciones y razona-
mientos, con frecuencia iluminadores, adolecen de debilidad incurable. Platén le
invitaria a recobrar sus alas; a él que en algin tiempo todavia las tuvo. Quizis
de ese modo podria ser una levadura eficaz de esperanza, sin pesimismos
agnosticos, en la situacion actual del mundo humano.

[Idefonso Murillo

JIMENEZ MORENO, Luis: Prdctica del saber en filsofos esparioles. Gracian, Unamuno,
Ortega y Gasset, E. D'Ors, Tiemo Galvdn. Anthropos, Barcelona, 1991. 318 pp.

La obra que comentamos prueba una vez mas la honda preocupacioén de su
autor por los temas y problemas de la filosofia espanolas, Toda ella, en efecto,
responde a la intencién que el profesor Jiménez Moreno anuncia ya desde la
introduccion y de la que se hace eco el encendido prélogo de Nelson Orringer:
alumbrar, en diilogo fecundo con pensadores espanoles de muy diferentes épo-
cas y circunstancias, algunas «claves- que permitan una mejor recepcién del
-modo hispano- de filosefar

Mis que afrontar un estudio en profundidad de los diversos autores, se trata
de resaltar, desde una lectura y comprension cuidadosas, la atencién que todos
ellos otorgan al pensamiento intimista y a la vida personal, por encima de
aspectos formales o abstractos. De ahi que el profesor Jiménez Moreno vea en
sus obras respectuivas, pese a las logicas diferencias, otras tantas formas de filo-
sofar «a la espanola., caracterizada por ciertos rasgos diferenciadores: vincula-
cién filosofia-literatura, apertura a la trascendencia, preocupacién pedagogica o
moral, tendencia a la praxis...

Este dltimo apartado, que da titulo a los ensayos aqui reunidos, es el que
adopta el autor como hilo conductor que da unidad al conjunto, por cuanto se
muestra convencido de que en la obra de los autores resenados subyace una
peculiar practica del saber «que no se contenta con e pecular sobre formas inte-
lecruales y abstractas muy bien conformadas, sino que se centra en la reflexiéon
sobre los problemas de la vida, de la convivencia y de la pervivencia.... (p. 31)

Consecuentemente, son estos los temas en tomo a los cuales giran buena
parie de las reflexiones contenidas en la obra, dirigidas a esclarecer la actitud
filosdfica predominante en estos y otros pensadores espanoles, en los que las
consideraciones practica o vilales son siempre prioritarias respecto a las cues-
tiones tedricas propias de la razén discursiva. Esa prioridad praxi a del genuino
pensamiento hispano hace que los temas a debatir apunten una y otra vez a la
cuestion fundamental; saber c6mo vivir, es decir, «cOmo actuar para salir adelan-
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te en los problemas personales y sociales».

Desde el Graciin «inventor» de la «filosofia cortesanas, para quien a realidad
viviente es punto referencial bisico y valor preferente a todo lo que no vives, no
es dificil adentrarse en la inquieta y contradictoria figura de Unamuno. En la
obra del rector salmantino, tan vinculada a sus dudas y vivencias mas intimas,
esa dimensién «practica» del saber se ejemplifica en la funcién del propio pensa-
miento filoséfico, un quehacer, no racional y légico, sino «cordial y vital». No
queda lejos la estrecha conexién que para Unamuno se da entre filosofia y poe-
sia: «Todo gran filésofo es un poeta y todo gran poeta un fildsofos.

También en Ortega se hace presente la preocupacién praxica o vital. El pro-
fesor Jiménez Moreno rastrea aguda y certeramente las concomitancias e influjos
nietzscheanos, en el marco del contundente «si a la vida» del gran maestro de la
«sospecha». La orteguiana bisqueda de fundamentos que permitan convivir en
sociedad («que es la Gnica manera humana de vivir), o las referencias al conti-
nuo entretejerse entre cultura y vida, de profundas repercusiones morales (exi-
gencia de una moral arraigada en la vida), tienen su prolongacién en la obra de
Eugenio D’Ors, que concibe la filosofia como una «manera de vivir». Términos
caracteristicos del pensamiento d’'orsiano (heliomaquia, anécdota y categoria,
ironia, armonia...), alteman con notas del «seny», en el que la razén discursiva
viene equilibrada por un juego de contrapesos «vitaless, del que forman parte la
sensibilidad, el buen gusto y el «entido comin» (aspecto central este Gltimo, a
juicio de Rubert de Ventés, del «imodo de ser» catalan).

Del «viejo profesor, calificativo tipico -y ya tépico- con que se alude a Tierno
Galvan, se destaca su amplitud de miras, tanto en la docencia como en la vida
publica. Sin renunciar a la filosofia, rechaza todo caricter elitista y le exige «efi-
cacia socials; de ahi su defensa del <humanismo democraticos y su esfuerzo por
poner al alcance de todos los ideales humanistas de la cultura «ilustrada» racio-
nalidad, universalidad y liberacién vivificante.

El volumen se cierra con un capitulo cuyo titulo lo dice todo: <La gran impor-
tancia de lo racional a pesar de sus limites». Se pasa revista en él al proceso -dia-
léctico, no lineal- de <o racional» en la historia del pensamiento, sin olvidar su
«desfondamiento como saber supremo indiscutibles (p. 291). En diilogo tenso y
apretado con Ortega, Unamuno, Kant o Heidegger, el autor expone su concep-
cién de la racionalidad como punto de referencia inexcusable en el esfuerzo
colectivo «para salvar lo més propio de cada uno, cuando algin exaltado de si
mismo, de su saber y de su poder, pretenda imponerse dogmitica y despética-
mente, sometiendo como instrumentos sin soberania a todos los demas» (p.
298).

En suma: ademds de cubrir con creces los objetivos planteados inicialmente,
la obra del profesor Jiménez Moreno invita a releer a los autores mencionados y
a aquellos otros en que se encama el «modo hispano» de filosofar, desde el que
ahondar en la comprensién de nuestra sociedad y cultura actuales.

Angel Casado
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