El estado de 1a cuestion

Etica civil:
la historia de un nombre

Graciano Gonzalez R. Arnaiz

La voz ética civil ha sido, sin lugar a duda, uno de los términos mis
socorridos para describir a grandes rasgos diversos aspectos de nuestra
sociedad. Al punto de poder ser considerada como uno de los referen-
tes mds relevantes en torno al que se ha ahormado una buena parte de
las reflexiones de los mis diversos analistas de la cultura espafiola. Y,
mas en concreto, de los/as fildsofos/as morales. A veinte afios vista,
puede ser el momento adecuado de ofrecer un balance de toda esta
discusion a medio camino entre la «utilidads social de la misma y su irre-
levancia por lo que a la temdtica propiamente filoséfica respecta.

1. La dignidad de tener un nombre

La variedad semdntica del propio término de «€tica civil» hace muy dificil
reconducir toda la complejidad que los propios términos enuncian. Pero
permite apuntar, de entrada, algo que viene siendo una constante en la his-
toria de la filosoffa moral, sobre todo a partir de la modernidad. La constan-
te es que la ética, a la que se le reconoce un lugar de privilegio con la pri-
macia de la Razén Prictica, ha tenido que doblarse y desdoblarse en
nombres seguidos de apellidos que eran los que la identificaban y le daban
walorl. Parecia como si la ética no pudiera ser ética mas que a través del
idealismo, del utilitarismo, del marxismo, del anarquismo... que la sostenian.

I Aunque en un sentido distinto al que aqui mantenemos, puede entenderse por rela-
cion con este temi el trabajo tentativo de X. Rubert de Ventods Elicer sin alributos, Anagra-
ma, Barcelona, 1993, del que H. Cox en ¢l «Prologo a la edicion americinis define como
-uni ética de 1o exploracion y de fa proliferacions (o.c., 27).
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En la actualidad, la situacién es equiparable, aunque no idéntica. Si de-
cimos que es equiparable es porque tanto en la tradicién continental (éticas
del consenso o hermenéuticas..), como en la tradicién anglosajona (en va-
riables del utilitarismo o del comunitarismo), ha predominado lo que se lla-
ma una lectura politica de las categorias de pluralismo, secularizacién y to-
lerancia en torno a las que se vertebra lo que ha dado en llamarse
modernidad. Por eso, en realidad, la filosofia moral tiene fuertes trazos de
ética politica. Algo inevitable en la medida en la que lo que se pretendia
era Jegitimar un determinacdo orden democratico afincado en valores «le-
ducidos» de dichas categorias centrales.

En esta nueva situacion, la «wersion politica» de la ética se convierte en
un trasunto de moral civica puesto que uno de sus cometidos, y no desde-
fiable, por cierto, es procurar las mejores condiciones socio-culturales en
las que cupiera una realizacién personal con senticlo.

De manera que nada tiene de extrafio que se pueda decir que la historia
hispana de la «ética civil» haya sido, en muchos aspectos, la historia de un
malentendido, atin reconociendo que era una cuestion pendiente que habia
que abordar. Y, en este sentido, si bien cabe decir que ha sido una «cues-
tion politicamente irrenunciables; hablando en términos filoséficos, habre-
mos de acordar que ha resultado irrelevante. Dios me libre de sostener que
ha sido una cuestion iénitil. Pero no es ocioso recordar aqui que una cosa
es la reflexion filoséfica sobre la razén prictica y otra «l ejercicio politico y
civico de esa misma razén»2, que no tienen porqué estar desconectados, pe-
ro que no son lo mismo. A no ser que se sostenga que la ética es «el apén-
dice migico de legitimacion» de una o de la politica, o de una o la eco-
nomia, como antes lo fue de una religiéon o de una determinada filosofia.

Tratando de ordenar esta reflexion tan variada sobre la «ética civil» entre
nosotros, vamos a acudir a aquellas cuestiones que consideramos «transver-
sales», en el sentido de que atraviesan los diversos planteamientos que se
han ido haciendo en los, aproximadamente, veinte o veinticinco Gltimos
anos. El objetivo de referirnos a dichas cuestiones «transversales» es que nos
pueden servir de guia de lectura para poner de manifiesto la «tilidad pabli-
ca» de una discusién como ésta.

2. La teoria del encabalgamiento:
secularizacion y sociedad civil
El recurso al modelo historiogrifico de la teoria del encabalgamiento de

estratos o de capas, que plantea una serie de retos en la interpretacion de
los restos historicos encontrados, puede ayudarnos a interpretar la génesis

2 C, TursauT, «Perplejidades de la ética espafiolar, en La balsa de la Medusa 19-20
(1991) 38,
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de este planteamiento sobre la ética civil. Como es obvio, en nuestro caso,
no se trata de rastrear en el muestro paleolitico cultural restos arqueologi-
cos. Nuestro objetivo es dar cuenta del hecho de nuestra «tardia» incorpora-
cion a lo que se denomina modernidad y la serie de problemas anadidos
que esta situaciéon ha propiciado.

Curiosamente, esta reconocida tardanza en la incorporacién a la socie-
dad moderna se solventa de manera significativa con el recurso a una «€tica
civil», como término vaporoso, en el que se integran significados tan dispa-
res como los de ética racional y autébnoma, no religiosa y secular o civica y
laica... A nuestro entender, en un principio, las claves de lectura de todo es-
te fendmeno pueden ser agrupadas en torno a dos planteamientos: el deno-
minado proceso de secularizacion y la necesidad de construccién de una
sociedad civil3.

Lo que se adivina enseguida es que la cuestion moral es el problema re-
currente de ambas, tanto de la secularizacion como de la sociedad civil.
Pues, si bien el proceso de la secularizacién suponia una tarea sobreanadi-
da a la razon, en el sentido de que era ella la que debia «fundar» cualquier
tipo de orden, ninguna sociedad podria ser tal sin la referencia a unos valo-
res «sociales» descubiertos por esa misma razéon y asumibles, a su vez, «razo-
nadamente».

2.1. La secularizaciéon

Debido a las circunstancias histéricas del paso de un régimen dictatorial
a otro de caricter democritico, a la cuestion de la secularizacion se le da
una doble salida. En un principio, se echa mano de la categoria de nacio-
nalcatolicismo® para describir el fenénemo de la invasion cristiana de «o
moral» y que sirve de base para poner de relieve lo que ha dado en deno-
minarse el «ethos catélico» de nuestra sociedad3.

Como entre nosotros no se habia dado el paso de una lectura «religiosa»

3 Obsérvese que aqui el descriptor «<€tica civil no tiene tintes de recuperacion histori-
ca, en el sentido de dar cuenta de una serie de hombres (Giner, Unamuno, Machado, Or-
tega...) que ya lo vivian. Ni, tampoco, es visto como una propuesta modernizadora, -rei-
vindicando el espiritu regeneracionista de la Generacion del 98... Con ser éstos aspectos
muy interesantes, aqui nos centramos en la visualizacion de este planteamiento en los alti-
mos anos.

4 Cf. A. ALvariz Botavo, Kl experimento del nacionalcatolicismo, 1939-1975, Ed. Cua-
dernos para el Diilogo, Madrid, 1976 y «Tension nacionalcatdlica en la Iglesia hoy», en
Jglesia Viva 94 (1981) 317 ss.

5 El término -ethos catolicor esti tomado de J.-L. L. Arancurin, «El ethos catolico en la
sociedad actuale. en M. Vipai (coord.), Conceptos fundamentales de élica teologica, Trotta,
Madrid 1992, 31-33, aunque en este texto es interpretado desde la sociedad espanola de los
90. Pero su preocupacion por las diversas svariantes» de la moral cristiana es de sobra cono-
cida por sus obras. Una exposicion sucinta 'y muy asequible puede verse en: J.-L. L. ArAN-
Guren, «Etica y cristianismor, en Vawios, Etica universal y cristianismo, Madrid, 1994, 11-17.
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de las categorias socio-culturales de la modernidad a una lectura «politica»
de las mismas, el proceso de secularizacidon se entiende que sucede de ma-
nera abrupta. Y, asi, en el proceso de secularizacién se encabalgan el «le-
sencantamiento del mundo» propio de las ciencias fisico-naturales con la
plena vigencia de la «ciudad secularm, cuyo simbolo es la sociedad de consu-
mo. De manera que, de la misma manera que reconocemos que hemos lle-
gado tarde a la «secularizacion religiosa» y nos decimos, por contra, los mas
secularizados®; de igual manera, aunque hayamos llegado los «pentiltimos» a
la sociedad de consumo, somos, sin embargo, uno de los que mds y mejor
consumimos’.

Esto explica que la historia de la «€tica civil» haya sido, inevitablemente,
una historia de encuentros y desencuentros con la religion —sobre todo, en
su nivel institucional®—; lo que ha hecho de la religién, para bien o para
mal, uno de los temas transversales de toda esta historia. Como considera-
mos suficientemente expuesta toda esta polémica’ y, a nuestro entender,
fundamentalmente terminaca, nos vamos a centrar en poner de relieve dos
malentendidos en los que se ha sustentado la misma. De entracda, hay un
malentendido y, si se me apura, un error, consistente en confundir dimen-
sion moral y reflexion filoséfica sobre esa susodicha moralidad. Dicho en
términos académicos: el malentendido estriba en confundir «a moral» con la
filosoffa moral o la ética. Sélo asi puede entenderse que, una vez denuncia-
da da inmersion cristiana de la moral, tanto en el nivel individual como pu-
blico, se opte por la alternativa de una «tica laica»10, que es una de las tra-

6 Me refiero al término de post-cristianismo o de era post-cristiana, que cada vez son
mis profusamente empleados en nuestro contexto y cuyo autor mds representativo es G.
VAIANIAN, Esperar sin idolos. El cristianisnio en una era posteristiana, Madrid - Barcelona
1970, Id., Ninguin otro Dios, Madrid-Barcelona 1972, Una aproximacion interesante al esta-
do de Ia cuestion, puede verse en M. Runio, «La condicion post-cristiana de la sociedad ac-
tual, en Moralia 59 (1993) 211-234.

7 Un estudio de esto puede verse en L. E. ALoxso y F. Conne, Historia del consumo en
Esparia: una aproximacion a sus origenes y primer desarrollo, Debate, Madrid 1994, aun-
que el bansplante del «modelo weberianos del protestantismo al catolicismo resulte, a ve-
ces, es un poco forzado.

5 Es interesante y curioso un cierto replanteamiento sobre el tema de o ética civil por
parte de los drganos institucionales eclesyiles desde la instruccion La verdacd os bard libres
en: Feclesia 50 (1990) 1764-1783 de la Conferencia episcopal espafiola, pasando por la en-
ciclicu Veritatis Splendory las diversas reacciones (cf., Varios, La moral de Juan Pablo 17
en: Moralia 61 (1994), a la posicion mucho mis matizada de la Instruccion Moral y socie-
dad democrdtica de la Conferencia Episcopal de 14 de febrero de 1996, que ha pasado
pricticamente desapercibida.

Y Por lo que conozeo, hay dos trabajos que describen adecuadamente esta confronta-
¢idn, si bien la perspectiva del primero es mis bien de tipo historico, mientras que el se-
gundo es de tipo taxonémico. Me refiero a los trabajos de E. Bonere, «La ética en la filo-
solia espaiola del siglo 355, en Vawios, Historia de la Etica, vol. 3., Critica, Barcelona
1989, 386-440 y Fticas contempordneds, Tecnos, Madrid 1990, y M. Vipar, «La ética actual
en Espufia ante el hecho cristianos, en Iglesia Viva 172 (1994) 335-357.

10 Una reivindicacion svoluntariosas de esta nota de la ética civil la constituye gran par-
te de la obra de E. Guisin, Ftica sin religion, Univ. Santiago, Santiago, 1983, Ruzon y pe-
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ducciones eminentes de la «ética civil», y cuya carta de ciudadaéia ha con-
sistido en opomner su discurso al de una «€tica religiosa». Craso error, pues
desde la modernidad, al menos, ya sabemos que la ética es siempre laica, es
decir, civil y, si se me apura, extremadamente civilizada. Todo lo que ocu-
rre es que la ética por ser moral, ha estado vy, todavia estd, expuesta a ser
sustraida y reducida (al ser, al sistema, al partido, al lenguaje, a Dios...). Por
eso, hasta que la ética no sea filosofia primera, estaremos dando palos de
ciego.

El segundo malentendido, que nos sirve de puente para la cuestién de la
sociedacd civil, tiene que ver con la confusion entre las dos dreas en las que
tradicionalmente se expresaba la tarea del filésofo moral: la ética docensy
la ética utens. Tal vez, la «urgencia histérica» explique muchas cosas. Pero
es curioso constatar que, mientras en el contexto de la ética filoséfica existe
un didlogo fructifero e interesante con las corrientes mis pregnantes del
discurso moral, la ética ufens ha asumido la carga de la prueba de la «praxi-
cidad» de la reflexién moral. Esto explica la orientacién hacia la aplicaciéon
del saber ético, con el objetivo de dar cuenta de nuestra identidad moral y
de tratar de «ordenarla». Tal vez, seria mejor decir que ha intentado «orien-
tarla», hasta poco menos que elevar a propuesta una especie de «noral ofi-
cial» identificable con lo que se ha venido denominando ética civil. Es un
mérito indudable del sgremio de los éticos» la ubicacién ptiblica de un dis-
curso que ha roto la estrechez y rigidez del espacio académico!l. La contra-
partida es que ha predominado la «versidén politica» cle la ética, que es rele-
vante, incluso hasta podriamos decir que imprescindible; pero que ha
olvidado, en general, que los individuos son los originarios y primigenios
referentes de lo moral y, por tanto, de la ética.

2.2. La sociedad civil

A nadie se le escapa que la tarea de «construir- sociedad civil es, antes
que nada, una tarea moral. En una sociedad cuya caracteristica principal es

sion en ética. Los dilemas de la ética contempordnea, Anthropos, Barcelona, 1986; o en
una linea mis matizada, la Ziga espanola de la educacion y cultura popular y que puede
verse en Varos, Etica laica y sociedad civil, Ed. Popular, Madrid, 1994. Para una supera-
cion del slaicismo militante y confesionul» pueden leerse con provecho los trabajos de A
Touratneg, «El laicismo hoys (Diario El Mundo 1-1V-1991), R. NavARRO-VALs, «Volver a pen-
sar la laicidads, en JLU. Revista de Ciencias de las Religiones 0 (1995) 157-162; J. MARTINEY.
Gorno, «Etica laica, fundamentalismo y modernidads, en Iglesia Viva 171 (1994) 287-297
que es una recension critica del libro de P. Flores d'Arcais, Etica senza fede, Torino 1992.

' Por una parte lu incidencia de la scuestion ética que estd presente en todos los as-
pectos de esta sociedad tecnoldgica y, por otra, la presencia en los medios de comunica-
c¢ion, han convertido la presencia de los filésofos morales en una presencia sostenida. Un
aspecto a resefiar es la presencia significativa de fildsofas morales (cf. M.* J. AGra, «Las mu-
jeres y la éticas, en Anthropos 96 (1989) y J. LopEz bi: SANTAMARIA, «Antigona, el ethos civicor,
en fstucios Filosoficos 40 (1991) 525-540).
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la de ser una sociedad desvertebrada, la propuesta de creacién de una «so-
ciedad civil- aparece como la mejor forma de ahormar dicha sociedad.

De ahi que, una vez mis, la «wrgencia histérica» de vertebrar nuestra so-
ciedad se considere como el servicio prioritario al que se sienten convoca-
dos una serie de colectivos en aras de una pronta modernizacidn del pais.
Entre ellos, muchos filésofos morales y, también, y a la vez, muchos mora-
listas cuya labor es apuntalar «desde abajo» una ordenacién democritica he-
cha «desde arriba» por la transicién democritica y que todavia tenia dema-
siadas fragilidades.

Por eso, nada tiene de extrafio que se tilde a la tarea de hacer sociedad
civil como una tarea morall?; y a la «etica civil» se la conciba como la cien-
cia encargada de suministar los elementos para que dicha sociedad civil
tenga un contenido. Gran parte de las aportaciones y de las preocupaciones
de muchos analistas del mas variado signo han ido por este camino. Y, por
lo que a la reflexién moral respecta, cabe decir lo mismo. Al punto de que
da la impresién «desde fuera» de un cierto acompasamiento de discursos en
una direccién determinada, que puede traducirse en servicios tales como la
proclamada o supuesta «modernizacién de la sociedad y del estado-... que
ha funcionado y continda funcionando como proclama politica.

Desde el punto de vista de la reflexidon moral, que es el que persegui-
mos, esta peculiar moralizacidén de la vida publica arranca de un diagnoésti-
co y concluye en una propuesta que giran en torno a dos categorias. La ca-
tegoria de la desmoralizacion y la categoria del «ethos democratico». Entre
ambas puede verse una cierta continuiclad.

En realidad, la categoria de la desmoralizacion viene de Ortega,y des-
pués ha sido recuperada y propuesta por Arangurenl3. Pero admite multi-
ples interpretaciones que van desde el «wacio moral» hasta el «wearme morals
con el que se pretendia salir al paso del déficit de moralidad que se venia

12 En este terreno de la sociedad civil son de grin ayuda los trabajos socioldgicos de
S. GiNegr, Ensayos civiles, Peninsula, Barcelona, 1987, ¢. 2 y Cuarta desde la democracia,
Ariel, Barcelona 1995, asi como los trabujos de V. Perez Diaz, Estadao, burocracia y socte-
dad civil, Alfaguara, Madrid 1978 y Lu primacia de la sociedad civil: el proceso de forma-
cion de la Espana democrdtica, Alianza, Madrid 1993; los dos son referentes clive de Lo
que podriamos denominar punto de vista ssocialistas sobre It estructuracion de la socie-
dud, Otros trabujos w destacar son: Varios, Socidad civil y Estado. jReflujo o retarno de la
sociedac civtl?, Fundacion F. Ebert - Inst. Fe y Secularidad, Salamanea, 1988; y los trabajos,
mis desgarrados, de F. Oriica, «<La modemizacion social como mitos, en Claves 41 (1994)
que es un resumen de su trabajo £ mito de la modernizacion: las paradojas del cambio
social, Anthropos, Barcelona 1994.

13 En este sentido, las afirmaciones de Ortega cuando dice: <Europa se ha quedado sin
moral (...). Niego rotundamente que exista hoy en ningan rincén del continente grupo ul-
guno informado por un nuevo ethos que tenga visos de una mornule (La rebeliion de las ma-
sas, 1930, R. de Occidente, Madrid 1979, 198), o del propio Arunguren, leyendo L erisis
de valores que ha creado ln modemidad desde el =vacio morils (J.-L. L. ARANGUREN, Pro-
puestas morales, Tecnos, Madrid 1983, 105-112 y Maralidades de boy y de menana, Tau-
rus, Madrid 1973, 141-170) son susceptibles de una nueva profundizacion, como lo prueba
la continua reformulacion de este t€mino por parte del propio Arunguren,
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observando en la sociedad en general y, mas en concreto, en nuestra socie-
dad.

Si tuviéramos que agrupar dichas interpretaciones de este fenémeno,
podriamos hacerlo en torno a actitudes como las de «acatamientor, las acti-
tudes previsoras y timoratas, las compulsivas o las interpretables en térmi-
nos de «crisis de valores»... Como nuestra tarea no es policiaca, dejamos
abierta la lista de los posibles nombres que cada uno de nosotros colocaria
tras cada una de dichas actitudes.

Lo que nos importa destacar es que, se interprete como se interprete el
fenémeno de la desmoralizacion, el diagndstico no atina porque ha enten-
dido el fenémeno de la desmoralizacién como una falta de sensibilidad mo-
ral en la sociedad. Lo cual es una equivocacion manifiesta. Si acaso habria
que decir que lo que hay o se da es un «exceso» de valores. En cualquier ca-
50, lo determinante es que esa sensibilidacd moral se traduce de hecho en
un abanico de opciones que es lo que pone de relieve la categoria de plu-
ralismo. Y lo que no se puede decir es que el pluralismo equivalga a mera
ausencia de valores o palmaria desorientacion,

La propuesta de un ethos democrdticol4, en cambio, asume ya esa reali-
dad plural. Por eso, la «ética civil» puede ser entendida como «el minimo
moral comiin de una sociedad secular y pluralista»15, en el entendido de
que ese «minimo moral» ahorma e identifica dicha sociedad. Es como el ce-
mento de esa sociedadl.

Pues bien, st identificamos este «minimo comin ético» con los valores
que le integran, el consenso actuaria de filtro para «saber cuiles serian di-
chos valores. Es mas, dicho consenso justificaria —darfa razén de— esos mini-
mos, convirtiéndose, de esta manera, en la via real para la materializacion y
explicitaciéon de una ética civill, Y precisamente porque el objetivo que
persigue es la responsabilidad civica, es por lo que esta ética «no es un mo-
do finisecular de entender el monismo moral; sus minimos morales no sola-
pan ningin absolutismo de mayorias sociolégicas. (Ni) Tampoco es una for-
ma bienpensante de entender el relativismo ético que sitGia el minimo
comin en el subjetivismo de la situacién, la época o el contexto concre-
tor!7. Si otorgamos validez a este diagndstico, tenemos que decir que, con
esta propuesta, entramos en una nueva estrategia que vamos a denominar
estrategia de fundamentacion.

Si hasta ahora lo que predominaba era la «descripcidn» del fenémeno de
«cierto despister de la moralidad puablica y de la importancia de plantearse

VM La expresion «ethos democriticos es recogida profusamente por A. Cortina en todas
sus obras. Como tal categorft es tratada en A. CornnNa, Ftica sin moral, Tecnos, Madrid,
1992 (24 ed)), 219-238 y ss.

15 1. Camachio, Ftica, econontia y politica, Ed. 8. M., Madrid, 1994, 64.

16 En este apatado sigo el estudio sobre la ética civil de A. DOMINGO - B. BENNASSAR,
JBtica civil, en M. VipaL (ed.), Conceplos fundamenales de ética teoldgica, Trotta, Madrid
1992, 269-291.

17 A. DOMINGO, a.C., 273.
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con urgencia este tema, en este momento se trata de «aprovechar una de-
terminada teorizacién en torno a la categoria de la racionalidad dialogica
para «ar cuenta» de dicha moralidad, que es en lo que consiste la ética.

El objetivo, dificil por cierto, es que este planteamiento de fundamenta-
cion aporte «buenas razones» para que esta «moral de expertos» pueda ser
asumida por unos individuos que provienen de distintas tradiciones, pero a
los que se les considera con capacidad para comprometerse en proyectos
concretos «naturalmente» comunitarios.

3. La urgencia «politica- de la fundamentacion

De la misma manera que el concepto de sociedad civil describe esa si-
tuacion policéntrica en la que se desarrolla la complejidad de lo social, se
percibe también que quien ha de justificar o legitimar dicha realidad hetero-
génea no es otra que la razon, aqui, mis que nunca, razon practica, i.e.,
ética. Por lo que a nadie extrafard que digamos que la ética civil aparece
como la encargada de justificar la sociedad civil, apareciendo, a su vez, co-
mo una ética para la sociedad democritica.

Ahora bien, «ar cuenta» de este daktum» de la pluralidad moral, presu-
pone:

— reducir la «disparidad morals a base de razonabilidad como
Gnica alternativa de «ordenacién» frente al caos;

— no poder echar mano de nada de afuera del hombre y del mundo;

—una definicién previa de bien por interés (intereses del conoci-
miento: Habermas); de felicidad como don, por felicidad como resul-
tado v, finalmente, una definicién de valor por norma.

En una situacién asi, se presupone que todos estariamos dispuestos a
concordar en una «base minima» sobre la que organizar un prototipo de
convivencia democritica para, a continuacién, disentir sobre cual debe ser
ese «minimo» e, inclusive, si ese minimo no debe ser uzo mismo. Cabe, por
supuesto, el recurso al «porque si» que no es desdefable en términos de «so-
lucién moral». Pero dicho «porque si»seria éticamente irrelevante puesto que
no daria pie al discurso filoséfico que va de razén en razon...

Esto explica la «rgencia» de una fundamentacionl® que tiene tintes
«politicos» en la medida en la que una-de sus tareas es «apuntalar una deter-

18 La equivocidad del término fundamentacion ha dado lugar a muchos malentendi-
dos y, con demasiada frecuencia, a contradicciones. De todos modos es un término para la
polémica. Cf. V. Camrs, Paradojas del individualismo, Barcelona, 1993, en donde hace
una critica de la voluntad de fundamentacion tildandola de «empefo fundamentalista» en
la medida en que el referente ético es la observancia de los derechos humanos y no la
fundamentacion de los mismos (cf. 52). La contestacién de A. Cortina es pertinente puesto
que es la ausencia de la pregunta por la fundamentacion la que da pie a todo tipo de
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minada moralidad publica. Segin como se considere la urgencia y el conte-
nido de dicha moralidad, surgirin las diversas estrategias de fundamenta-
cion que, por nuestra parte, hemos agrupado en las siguientes:

3.1. De la fundamentacion de la ética:
etica racional y mundlial

En principio, valdria decir que uno de los primeros retos con los que se
enfrenta el estudioso de <o moral- es la necesidad de dar cuenta de esa
smoralidad pablicar heterogénea y plural. Curiosamente, esta especie de
«verdad adquirida- que es la consideracion de la importancia de «lo social
en la moralidad conlleva un «uelco en la preocupacion €ticas. Puesto que
frente al tradicional predominio de «la dimension intrasubjetivas de la relle-
xi6n moral, se va imponiendo «la dimensién intel‘sul)ieli\'zl-'9 como alterna-
tiva mds adecuada para «reducir Ia tension de la pluralidad moral que es la
tipica de las sociedades occidentales modernas.

La argumentacion racional como modalidad del lenguaje sometido a
normas elementales de la 16gica y el didglogo como forma en Ia que se es-
tructura dicha argumentacion, propician un prototipo de razén dialdgica
que estd en la base de todas las «éticas del consensos. Todas ellas compar-
ten dos caracteristicas: la necesidad de un fiundameinto, puesto que lo prio-
ritario en @ética no es saber lo que hay que hacer, sino el por qué hay que
hacer o dejar de hacerlo; y, junto con esto, la presuncién de que la sociedad
democritica es el contexto que mejor asegura que el diclogo pueda produ-
cirse. Por eso, la ética civil puede ser presentada como el paradigma moral
de la sociedad democritica en su conjunto20.

Esta «aplicacion- del modelo consensual a la ética civil entre nosotros ha
propiciado una ornamentacion tal que la ha convertido en el paradigma de
la filosofta moral. A destacar, en este contexto, tres rasgos:

fundamentalismoss entre los que no son de menor importncis «¢l dogmatismo de o vi-
gentes o ¢l imperialismo de los poderes ficticos (ef. A. CORTINA, Ftca sin moral, Tecnos,
Madrid 1990, 241-243). Una aproximacion correcta, i nuestro entender, al lema puede ver-
se, en T, Lovez bl 1A Viela, <Fundamento y étici, en Isegoria S (1992) 176-186 y «Dar rizo-
nes o fundamentars, en Reviste de Filusofic 10 (1993) 285-309.

19 Esta distincion entre dimension infersubfetivg y dimension intrasubjetive estd reco-
gid: de J-L L Aminguren, « cologon, en A, CORMNA, Etice minima, Tecnos, Madrid, 1986,
13. Es de justicia reconocer que el progmni méis terminado, por lo que o este lenu se re-
fiere, lo constituye ¢l conjunto de i obr de A. Cortina®, Etica sin moral, Lo moral del ca-
meatedn, Espusa-Calpe, Madrid 1991, La élica de la sociedad civil, Alwada/Anaya, Madrid
1994 y Ftica civil y religion, PPC, Madrid 1995, En este contexto puede verse timbicén la
obra colectivit: K.-O. Ak, A. CORTINA, J. DE ZAN y D. Micienn (eds.), Etica comunicedtive y
democracia, Critica, Barcelona, 1991,

20 Cf. M. VDAL, «La €tica cristiana en la nueva situacion espaiiok, en Documentacion

social 83 (1991) 66.

204



Etica civil: lu historia de un nombre

— la funcién integradora del pluralismo socio-moral por parte de
esta €tica, ya que el «minimo moral aseguraria un contexto benefi-
cioso, incluso para las realizaciones mas intimas. Queda garantizado
asi el valor de la universalidad.

— El ejercicio critico del poder, puesto que dicha ética es vista co-
mo instancia critica de legitimacion del poder y, por lo mismo, como
denunciadora de sus abusos y de un excesivo «positivismo juridico.
De esta manera, se quiere destacar el cardcter critico de la razon.

— Por ultimo, el hecho de presentarse como prototipo de ética ra-
cional con una doble significacion. En el nivel descriptivo, esta ética
racional daria cuenta de la «superacién» del prototipo de ética confe-
sional, sea éste de tipo religioso o politico. Hay unos supuestos que
la harfan inviable, como son: el reconocimiento de «una mayoria de
edady, la secularizacién de la vida social o, sin mas, el estado laico,
i.e., la aconfesionalidad de <o politico». Mientras que, desde el punto
de vista de los «modelos del consenso», esta €tica aparece como la
Gnica capaz, a través de la argumentacion, de llegar a dar cuenta
(razén) de las acciones merced al «acuerdo de minimos»21. No se ol-
vide que el valor que preside este rasgo es el de la imparcialidacl.

Para este tiempo, el descriptor ética civil sélo es operativo como mo-
mento aplicativo de una teoria ética que quiere aparecer como suelo comin
de una ética sin mas. El desafio ético como principal problema de una so-
ciedad tecnolégica y de consumo a nivel mundial acentta el recurso a una
«cierta» ética comtin como tarea ineludible22 a la que se sienten convocadas,
sorprendentemente, las morales religiosas. Este cruce con <o religioso» es
recogido en la propuesta de una «ética ecuménica»23. Aqui s6lo nos interesa
ver dicha vertebraciéon en la medida en la que dicha perspectiva de «€tica
ecuménica» se entronca en el didlogo con una ética secular, cuyo modelo
predominante es el «umodelo consensuals.

El resultado es que el tema de la fundamentacion adquiere una trascen-
dencia especial, pues de lo que se trata es de dar un salto a lo universal; un
salto a esos «minimos universales» que garanticen un espacio mundial mora-
lizado. En el camino, la ética civil se ha dejado el apellido de «civil» y sélo
es €tica. Una ética para colonizar todo el espacio social. Por eso su tema es
la justicia (Rawls) y la responsabilidacd (Apel, Jonas, Ricoeur, Lévinas).

21 Cf. M. MaRbONIS, <Etica civil y religion, en Isegoria 10 (1994) 133.

22 Este es el sentido del paso de la moral del Mikrobereich, hasta llegar, pasando por
la del Mesobereich, a la moral del Macrobereich (K.-O. Arit, Transformation der Philosop-
hie, Bd. 2., 361 (trad. cas. en Alianza); o todas las propuestas sobre el tema de la respon-
sabilidad en la linea de H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, Insel Verlag, Frankfurt a.
M., 1979 (trad. cast. en Herder).

23 Nos referimos al trabajo de H. KONG, Proyecto de una ética muncdial, Trotta, Madrid,
1991.
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Dejandlo apart criticas y alternativas al modelo consensual, sumamente
pertinentes, pero que no es el momento de exponer aqui, lo que queremos
sefalar es que los modelos consensuales de la «ética civils requieren dos
presupuestos sin los que la »mecinica- de la fundamentacién no puede po-
nerse en marcha. «Hay que partir de una minima confianza en el que el
consenso es el inico procedimiento legitimo para acceder a normas univer-
sales.24, Gracias a esa voluntad consensual —racionalidad dialégica— la ética,
en su aplicacién como ética civil, puede ir materializando esos minimos.
Aunque para ello es imprescindible, como requisito segundo, un deseo ori-
ginario en querer resolver problemas comunes mediante una alternativa
dialogal.

Pero, justamente, éste es el problema. ;Como y por qué esa confianza y
este deseo tienen que tener esa direccion obligatoria? ;Qué es lo que suce-
de cuando, por mas discurso l6gico que empleemos, no llegamos a ninglin
acuerdo?%? Porque no basla con proclamar valores; es preciso asumirlos por
parte de alguien. Este es el «momento subjetivor de lo moral en el que se
sostiene el -misterio- de la ética como posibiliclad, frente a todos y a todo,
de decir aqui estoy, inaugurando asi un discurso negador de cualquier tipo
de reduccion.

3.2. De la ética civil a la «<eologia politica»26

Como hemos apuntado, uno de los retos con los que se enfrentan las
denominadas «&ticas del consenso» es el de como hacer para que los indivi-
duos asuman los valores propuestos por mis «minimos» que éstos sean. La
«speranza de la razén» es que, de la misma manera que ella ha asumido al-
tas dosis de imparcialidad y de universalidad, pueda confiar en que la pro-
pia razén de los individuos encuentre «en esas razones», razones para con-
vertir los susodichos valores en proyecto vital.

Que tal esperanza es eso, esperanza, lo vemos todos los dias a la vuelta
de la esquina. Este es el «misterio» de la ética, gracias al que, a pesar de todo
y de todos, pervive,

24 A. DOMINGO-B. BENNASSAR, «Etica civil, a.c., 274, subrayado mio.

25 Esta es la objecion de H. Krings a K. O. Apel en el caso de una discusion en el con-
texto de la sociedad romana entre un amo de esclavos y un esclavo, formado en derechos
humanos (cf. referencias en A. Pieer, Etica y Moral, Critica, Barcelona 1991, 187).

26 La expresion «teologia politica» no se refiere propiamente 1 ninguna linea teoldgica
en conexion con los desarrollos de J. B. Metz o Moltmann, ni de teologia de la libera-
cion... Aqui lo utilizamos en un sentido analdgico para dar cuenta del surgimiento de una
postura diferenciada respecto de <o religioso» en la polémica sobre la ética civil.
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a. El concepto de religién civil

Pues bien, en este contexto, el concepto de religion civil, como variable
de la fundamentacién, aparece de forma muy discreta?’ pero, a nuestro mo-
do de ver, muy significativa. Y, decimos muy significativa, porque es una
«nueva forma» de abordar el tema transversal de la religion, frente al que,
para bien o para mal, se ha ido confrontando el grueso de la trayectoria de
la ética civil.

Sin entrar en la descripciéon pormenorizada del concepto de religion ci-
vil, éste asumiria dos cometidos fundamentales:

— el primero es el de contribuir a rellenar el «debe» de legitimidad
por parte del «sujeto moral» sobre todo, que es el que pone dificulta-
des a esa posibilidad de una «tica comun.

— El segundo es el de «desvelar» que la esencia del imperativo reli-
gioso —la coercion— puede ser rehecho gracias a la posibilidad que
nos brinda la religién civil para hacer una lectura en directo del «mas
alla», que estd presente en lo que se da o acontece. Leido este «mds
alld» en términos de sociolatria o politolatria, el sujeto llevara a cabo
en él la sintonia perfecta del modo (método) y de la razén de su ac-
cién. De manera que, el sentirse obligado, que tantas resonancias «re-
ligiosas» ha tenido, se solventa también aqui en términos «religiosos»,
pero ya desde la clave de una religion civil.

Se produce asi una «canonizacién laica» del orden moral —privado (suje-
to) y publico (socio-politico)~ con el objetivo de fijar ese «mis alld» que la
terquedad del «debes introduce en el mundo del «es». En una palabra, la es-
trategia reconstructiva de la religion civil abarca tres puntos bien delimita-
dos:

— Se comienza por reconstruir el concepto de secularizacion.
Pues, si bien hasta aqui la manera predominante de entender el pro-
ceso de secularizacion era comprenderlo como proceso de «raciona-
lizacién de lo sagrador; ahora se lo contempla desde la posibilidac
de inferir «Jo sagrado» en o profano». Por cierto, que la «acralizacién
de lo profano» es uno de los ingredientes mis contrastados de la so-
ciedad de consumo.

— En todo este proceso la labor de la razén continta siendo clave.
Para la religion civilla razén es un prototipo de razén capaz de dar
cuenta de la identidad (sujeto/sentido) y del orden (sociedad/signifi-
cado) de una sociedad heterogénea, «atribuyéndole transcendencia
mediante la dotacién de carga numinosa a sus simbolos mundanos o

27 Aunque es una preocupacion sostenida en S. Giner, su aportacion queda condensa-
da, en S. GINEg, <La religion civik, en Didlogo filosifico 21 (1991) 357-387.
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sobrenaturales, asi como de carga épica a su historia»28. Gracias a es-
to la religion civil ni es «una religiéon sobrenatural, que es el sentido
clasico del término religion, puesto que no depende de «algo externo
o exterior a ella», ni es «eligion politica» en la misma medida en la
que no depende de una ideologia.

— Al final, todo remite a la reconstrucciéon del imperativo religio-
so, al imperativo de la coercién, como clave de la dimensién moral
que es la categoria que funda esta razén y que, ahora, ya puede ser
explicada y adquiere significacion desde una religion civil asi enten-
dida.

En esta consideracién la religion civil «ermina» y da cuenta del final del
conflicto entre el mitoy el logos, mediante el rito de paso de esta «razén nu-
minosa» que ofrece la solidez de un suelo desde el que alzarse y solventar
JJos agujeros» de la razén moderna. Agujeros de los que el referente clave es
el referente moral.

b. La variable «teoldgica» de la ética

Aunque este loable intento de fundamentacion pueda dar lugar a una
auténtica ceremonia de la confusién??, lo que nos interesa sefialar es que
en dicha perspectiva late la tesis cldsica de si la ética termina o no en la reli-
gién, que es otra manera de aludir a la polémica sobre si la ética desembo-
ca o no en la teologia. Lo que presupone no dar la cuestion por acabada.

La versatilidad del fenémeno religioso ha propiciado multiples perspec-
tivas a este respecto. Pero entendemos que para nuestro propoésito resultan
particularmente significativas dos: Ia actitud agnéstica y la propuesta de
«pensar la religién». Y son significativas, en la medida en la que ambas acti-
tudes manifiestan y prolongan una sensibilidad distinta ante el problema del
cruce entre €tica y religiéon, que como tema transversal atraviesa toda esta
polémica.

El agnosticismo, que puso de largo entre nosotros Tierno Galvan30, ha

288, Gineg, .., 360.

29 Me consta el irhajo paciente y constructivo de estt propuesty e S, Giner, pero
adn asi es preciso seaalar: I confusion entre religiosidad, religion y fe; una mis que hete-
rodoxi interpretacion de o Sagrados que, en absoluto, respeta los enunciados bisicos de
una fenomenologia de fa religidn se concepeion de sacralizar lo profino- que se arriesga
i poder ser reinterpretada como wsacralizacion del mercado- y de unus piedacdes piiblicas
que comen el resgo de sucralizar las fuerzas miis abyectas del ser humano o del todo so-
cinl limense éstas, violencin, rmzdn de estado, degrudacion de los individuos, margina-
¢ion o pobreza...). Advierto, como telon de fondo, un cierto sociologismo, como si <o so-
cials -y la religion lo es- fuera, y no pudiera no ser mas que <o sociologico-.

30 E. TItRNO GALVAN, JQué es ser dagnastico?, Tecnos, Madrid, 1982 (3.2 ed.). Son de inte-
tés las diversus precisiones a esta concepcion por parte de J. Sidaba y sobre todo de J.
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ido recibiendo diversas traducciones. En la actualidad, no se define tanto en
términos anti-religiosos, cuanto por la reivindicacién de un hecho diferen-
cial como es el becho de razén que la ética reclama como suyo. A su lado,
convivirian el hecho religioso en el que se afirma una actitud religiosa, y el
hecho de fe trasunto de las actitudes creyentes. A la larga, por tanto, lo que
aqui se ventila no es tanto en qué medida el hecho de fe es contrario y con-
tradictorio con el hecho de razém31, cuanto la reivindicacién de «criterio Gl-
timo» que este hecho de razén tiene.

Si nuestra descripcidn es adecuada, la «suspension del juicio» que predi-
ca el agnosticismo aqui, no es tal suspension. Es un verdadero juicio final,
puesto que se exige que sea la «actitud agndstica» el referente exclusivo de
una ética racional, que es el descriptor preferido para hablar ahora de ética
civil.

Pues bien, la reivindicacion de la «actitud agndstica» como prototipo de
actitud filosoéfica», atin considerada legitima, ni de lejos agota el modelo de
la filosofia, que si por algo se distingue es por «a biasqueda de la verdad-.
Dicho lo cual convendria afadir un cierto malentendido en el que dicha
concepcion descansa; y que no es otro que confundir el tema de dos limi-
tes» de la razén con la exigencia por parte de esa misma razén de no ir
«mas alld» de si misma. No es preciso ser necesariamente postmoderno para
apercibirse del fracaso de una razdén a la que ya se critica como «razdn ins-
trumental» por parte de los viejos de Francfort.

Sin embargo, este parén frente a la religiéon o la teologia por parte del
agnosticismo, cambia de signo y recupera la tensiéon que tenia en Horkhei-
mer cuando decia que «odo lo que tiene relacién con la moral se basa, en
definitiva, en la teologia»32. No hay paso atrds, como si la teologia fuera la
«solucién final» de la ética. Lo que se manifiesta es un cambio de tercio en
la reflexion sobre o religiosor, concretado ahora en la tarea de «pensar la

GARClA ROCA, «A vueltas con Tierno Galvin y su agnosticos, en Jglesia Viva 76 (1978) 375-
390. Un estudio sobre el tema puede verse, en J. Martinez Gorno, «El agnosticismo de E.
Tierno Galvine, en Cuadernos «Institut de teologia fonamentals, n. 9. y <Agnosticismo, fe y
compromiso por la justicias, en fel., n. 29, Barcelona, 1994. Un estudio sistemiitico sobre su
ética agndstica puede verse en F. GONzALEZ MORAN, La ética agndstica de E. Tiermo Galvan
[frente a la ética cristiana, Madrid, 1994 (tesis doctoral). En otro sentido, la critica del ag-
nosticismo por parte de J. OrTEGA ¥ GASsET, <Dios a la vistas, en Obras Completas. vol. 2.
Rev. de Occidente-Alinnza, Madrid 1983, 494-495.

31 A este respecto puede verse la posicion sostenida por M.A, QuiNTaniLLa, «Etica laica
y educacion civicas, en Vawros, Flica laica y sociedad pluralista, Ed. Popular, Madrid 1993,
77-94, asi como posturas criticas respecto de la <irracionalidads de la perspectiva religiosa:
O. GoNzALEZ DE: CARDEDAL, «YO0, agnosticor, en Diario 16 (S de julio 1992) y La gloria del
hombre, BAC, Madrid, 1985, en donde critica la equiparacion de la actitud de increencia
como representante legitima y dnica de la modernidad que <ha declarado la fe definitiva-
mente falsa o historicamente superada; como si no fuera posible una modernidad creyente
y confesuntes (p. 103); su perspectiva respecto de la ética civil puede verse, en El peder y
la conciencia, Espasa-Calpe, Madrid 1984, 57-85.

32 Varios, A la bisqueda de sentido, Sigueme, Salamanca, 1976, 106.
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religién» como tarea del pensamiento futuro33, en el entendido de que el
ambito del misterio confiere al logos una amplitud y complejidad de la que
carecia el estrecho concepto «moderno» de razéon. A través de la categoria
del limite el pensamiento asume la tarea de wsituarse en un espacio nuevo,
original, insospechado; mds alld del limite del saber; mds alld, quizds, de lo
que comiinmente se entiende por filosoffa34.

No es nuestro propdsito indagar en los conceptos de «religidon», o sagra-
do» o do divinon... que aqui se manejan. Lo que pretendemos destacar es la
complicacién ética de una postura asi plantea y que resumimos en dos pro-
puestas «fuertes», hechas desde aqui, teniendo en el punto de mira a las de-
nominadas éticas del consenso. Hasta ahora, éstas éticas eran los modelos
genuinos de la ética civil en tanto que descriptor preferido para dar cuenta
de la moralidad social.

Pues bien, la resultante de ambas propuestas coincide en dar por termi-
nada esa ética fantasmal y apologética «con tanto y tan reiterado civilismo,
dialogismo y consensualismo prixico: el énico hasamento fuerte de la éti-
ca es -y ha sido siempre— la religion, Dios mismo; otra cosa es la legaliclad
positiva, pero los preceptos éticos, modélicamente, son mandatos divinos;
sin creencias de base —siempre religiosas, en definitiva— 120 bay ética digna
de ese nombre35. En este diagnéstico coincide Trias cuando sostiene que
«nuestro ethos contempordaneo busca algo mds que civismo cosmopolita...
Quizds lo que se busca es Verdad»; de ahi que el pensamiento de «a cues-
tion religiosa se nos impone (imponga) hoy, y precisamente hoy, con ur-
gencia y premura radical»36.

Hay que sefialar a continuacién que esta recuperacion del didlogo entre
ética y religiéon marca una pauta pero no un acierto37. Marca una pauta, en
el sentido de que la cuestién ética tiene rasgos de cuestion final en la mo-
dernidad. Y todo el mundo sabe que en este contexto «la religion posee una
especial capacidad para crear simbolos y signos interpretativos y manipula-
tivos de la realidad, que la ha convertido en la primera fuerza instituyente

33 Sin duda, el autor mis significativo es E. Trias, Logica del limite, Destino, Barcelona
1991 y La edad del espiritu, Barcelona 1994, aunque pueden encontrarse también referen-
cias, en J. SApABA, Lecciones de filosofia de la religion, 1989 y F. Savater, Humanismo im-
penitente, Anagrama, Barcelona, 1990, en linea, este altimo, con la interpretacion sobre
«Lo Sagrado» de M. Zambrano. Desde el agnosticismo este cambio de perspectiva puede
verse en A, GARCIA-SANTESMASLES, Reflexiones sobre ¢l agnosticismo, Madrid, 1993. En este
contexto también pueden situarse reflexiones como: J. MUGUERZA, «Etica y teologia después
de la muerte de Dios: ;Bloch o Horkheimer?, en Sistema 36 (1980) 19-38 o -Un colofdn te-
olagico-politico, en Desde la perplejidac, FCE, Madrid, 1990, 441-473.

34 E. Twas, 0.¢., 527.

35 J. Muroz-I. REGUERA, <Introducccion, en L. WItIGENSTEIN, Tractatus Logico Philosop-
hicus, Madrid, 1993 (4.* reimp.), XXV, en nota 50, subrayados nuestros.

36 E. Trias, o.c., 270.

37 Otro modelo critico de toda esta perspectiva, hecha desde la teologia, puede verse,
en J. Rutz pDE LA PERA, Crisis y apologia de la fe, Sal Terrae, Santander 1995, sobre todo pp.
87-111y 210-237.
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de la sociedad»38, De manera que puede entenderse la necesidad de dilo-
go entre la ética y la teologia (religion) sin que sea subterfugio de nada vy,
menos atn, una farsa. En este sentido, pueden darse por superadas unas
determinadas versiones «sociolégicas» de si didlogo si o didlogo no con el
«hecho cristiano», para interpretar el sentido de muchas cosas de las que nos
pasan. Por cierto, una discusién en la que se han malgastado inttilmente
tantas fuerzas39.

Ahora bien, con la misma rotundidad, es preciso decir que esta linea de
pensamiento no ha acertado a la hora de pensar la trascendencia®® como
referente de ese «mds alld» de la ética, porque la clave de esta postura sigue
siendo la reduccioén; es decir, el dar cuenta de ese «mdis alld», desde las cla-
ves del «poder sobre lo simbélico, lo hermético... Un discurso ético es tal
cuando es no-violento, cuando ni el Yo, ni el Sistema agotan en ellos la sig-
nificacién y el sentido. Por eso es moral, porque el camino de la verifica-
cién y del contro] es el «otro» que siempre estd «mdas alla» de mi mismo.

Reivindicar el individualismo ético es, asi, remitirse al concreto humano
como punto de partida de la ética que asume la solidaridad y la liberacién
como pautas morales. Y también, y a la vez, asume la posibilidad de escu-
char y decir Jo Otro/ Distinto», como lugar de ese «mis alli» de mi mismo,
en el que se concentra el «walor moral» y, por tanto, prictico. En esta asun-
cién consiste la reconstruccion de la intersubjetividad por relacién con un
todo traducido como pluralidad y no como totalidad politica o dogmatica.
Pues atin cuando Dios hubiere muerto y todo estuviera permitido... hay que
seguir manteniendo que 120 todo es igual. No se olvide que, al final, la cues-
tién ética es, antes que nada y, sobre todo, una cuestion de humanismol.

38 R. Diaz-SALAzAR, Fl capital simbdlico. Estructura social, politica y religion en Kspa-
#a, Houc, Madrid, 1988, 142.

39 Una descripcion atinada y, entiendo que final, de toda esta polémica estéril puede
verse en M. Vipal, «La ética actual en Espana ante el hecho cristiano», en Jglesia Viva 172
(1994) 335-357. Normalmente toda esta polémica ha tenido tintes institucionales entre re-
presentantes «eclesidsticoss y representantes «académicos y politicos» o, académicos por
una parte y politicos por otra. Evidentemente en cada uno de ellos también se han encar-
nido posiciones distintas respecto o este ema,

M A este respecto pueden verse: G, Gonzalez Ro ArNalZ, <En los limites de Lo sabidu-
iz, en Dicilogo [ilosdfica 24 (1992) 325-345 y «Decir a-Dids. Una lectura ética de las cite-
gorias de inmanencia y tmscendenciae, en G. Gonzaliz R ArNALz (coord.), Ftica y subjeti-
vidad. Lecturas de E. Lévinas, Ed. Complutense, Madrid, 1994, 245-271.

A g toda esta wemitica es referente ineludible a obra de E. Livinas, Humianisinto det
ot hombre, Caparrds, Madrid, 1993 y De Dios que viene a la {dea, Caparrds, Madrid,
1995. A propadsito de i obn levinasiana, considero que hay que superar dos actitudes: I
actitud esotérica de quien percibe en su obra «una cruda transcripcion semilaica del pensia-
miento religioso (que) hi amordazado previamente a L filosolia para ejercer desde su im-
potencia el ventriloquismo teologicos (Fo Savater, ftica como amor propio, Mondadori,
Madrid, 1988, 71), al punto de que su obra =apenas puede ser consideradh en sentido es-
iricto filosolici (7d., 70). Considero imprescindible «volver u pensar y leer ln obra de Lévi-
nas. Y la segunda, es la actitud fiduciaria -a falta de mejor término- muy extendida hoy,
de quienes ven en su obra una «confirmacions de su actitud creyente. Pues, aunque es cier-



Graciano Gonzilez R. Arnaiz

4. De la ética civil a la pedagogia moral

Tal vez las circunstancias asi lo han exigido. Pero, al final, en la dindami-
ca general del planteamiento de la ética civil, salvo excepciones, lo que ha
prevalecido ha sido el elemento «aplicativor de las diversas teorias morales.
Por lo que cabe decir que el malentendido ha sido que, queriendo hacer
ética civil, al prevalecer el apellido de «civil» sobre el sustantivo «ética», se ha
hecho, no sé si consciente o inconscientemente, pedagogia moral.

A nadie en su sano juicio se le ocurre desdenar la importancia de una
educacion para la convivencia como proyecto, no solamente escolar, de
sensibilizacion moral y de responsabilidad civica42, En este sentido, «cuidar
estos espacios abiertos de lo socio-cultural se convierte en una tarea moral
como garantia prixica en la que poder realizar y llevar a cabo nuestra con-
dicion bumana. Es mas, los referentes socio-culturales en los que se afirma
y se trasciende la moralidad requieren una constante traduccién en valores,
maneras de entender los derechos y actitudes que configuren y alienten una
sensibilidad moral en cuyo derredor se ahorma la convivencia.

No se olvide que lo que aqui se apunta es, dicho en términos kantianos,
el faktum de una moralidad publica en la que quepa un proyecto personal
en compaiia de otros. Los dos, el proyecto y la compania, juntos.

Pues bien, en este contexto «pedagdgicor, como momento final de «apli-
caciény, vislumbramos diversos posicionamientos dependiendo de las op-
ciones y del contenido educativo que se quiere proponer. Para no resultar
demasiado prolijos, podriamos agruparlas en las siguientes:

4.1. La tarea moral de formacién de un ethos democritico

Aqui se incluirfan todas las propuestas que abogan por la formacién del
«caricter ‘moral, en el entendido de que el discurso ético ha de centrarse en
una reconstruccion normativa del mundo de la vida moral como dominio
piblico®3. Por ello, en este contexto, la sanidad moral de <do publicos de-
penderd de una serie de virtudes piiblicas (solidaridad, tolerancia, responsa-
bilidad, buenos modales, profesionalidad...) que son un complemento a la
falta de comunidad para que se dé «un discurso ético sustantivo que tenga

to que ha traido a la filosofia temas de fuerte raiz religiosa, bueno serid recordar que la éti-
¢ no es una «estructura de salvacions,

42 A este respecto pueden verse diversas colaboraciones que se integran en Varos,
Fducacion ética y civica, en Cuadernos de Pedagogia 186 (1990) y diversas orientaciones
en Virtudes piiblicas y ética civil, en Documentacion Social 83 (1991) y skn qué consiste la
ética civil?, en El Ciervo 31 (1982).

43 .Creo que no hay que olvidar el papel fundamental de la paideiaen la formacion éti-
ca de la persona que, no lo olvidemos, es formacion del caricters, en V. Canws, Virtudes
priblicas, Espasa-Calpe, Madrid 1990, 13 y Los valores de la educaciaon, Alauda-Anaya, Ma-
drid 1993.
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cardcter publicos®4, La importancia y extensiéon de o publicos en nuestra
sociedad convierte al mismo en el referente preferente de moralidad, al
punto de que esta moral publica aparece como «condicién de posibilidad de
la moral privada-4>. Qué sea «lo publicor requiere una lectura ético-politica
como opciéon y apelacion a la bondad de unas politicas progresistas cuyo
modelo remitirfa a una vaga tradicién politica de la socialdemocracia.

El segundo momento significativo de la tarea moral de formacion de un
ethos democritico seria el de la educacion para la convivencia. Dado que
puede decirse que «a moral civica es hoy un hecho que cuenta con el
asentimiento mayoritario en compartir un espacio socio-cultural pluraly se-
cular, tarea moral serd seguir cuidando ese espacio para que los ciudada-
nos puedan ser los protagonistas. Pasada «ki transicion democriticas, deja
de tener sentido la direccién politica de la sociedad. Los ciudadanos asu-
men todo el protagonismo puesto que son ellos —por s mismos, o en colec-
tivos— los que tienen que seguir conviviendo y, por tanto, seguir bhaciendo
esa convivencia.

Tomada en serio, en esta «verdadera» tarea moral que es la convivencia
coincidirdn una voluntad de entendimiento puesta a disposicién de la cons-
truccion de un mundo humano en el que la dignidad, la justicia y el didlogo
aparecen como las grandes lineas en las que habra de disefarse el proyecto
de una moral civica4?.

4.2. Un «proyecto moral» de educacion

Otro momento significativo en esta «apropiacidon» de una determinada
ética civillo constituyen los diversos «proyectos educativos» que se han ido
generando por parte de los gestores de la educacion (MEC).

Dejando al margen la cuestion académica o curriculard® del disefio de
una educacién moral en la escuela, que aqui no analizamos, resulta perti-
nente sefalar que una de sus claves parte del reconocimiento de que «a éti-
ca civil tiene una funcién notable en relaciéon con la educacion morals49. Lo

M C. TinpauT, a.c., 41.

45 V. Camrs, «Moral pablicar, en M. Vipat (ed.), Conceptos fundamentales... o.c., 634.

16 A, Cornna, La ética de la sociedad civil, 104

17 CE., I, caps. 5,6y 7.

4 Parece ya adquirido el caricter transversal de k- educacion moral por parte del Mi-
nisterio de Educacion, Cosa distinty es <l pricticis donde L urgencia en echar a andar ¢l
desarrollo de i LOGSE supone muchos problemas shadidos, Lo practicn desaparicion de
la ftlosofia del disefio curricular no debe ser olvidadi aqui. Un exposicion de las bases de
todo este proyecto puede verse en M2 PG Rovira, Edncacion moral y civice, Secretaria
de Estado de Educacion, MEC, Madrid, 1992, con abundante referencia i obris y otros do-
cumentos de trabajo.

49 M. Vibal, Ftica civil y sociedad democratica, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1984, 30
y La educacion moral en la escuela. Propuestas y materiales, Paulinas-Verbo Divino, Ma-
drid, 1981.
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que viene a confirmar la relevancia de la cuestién «pedagodgicas en toda la
discusion sobre la ética civil. No se olvide que ha sido en este terreno don-
de se han producido los mayores enfrentamientos en el nivel institucional
entre la Iglesia y el Gobierno, saldados, por el momento, con una calma,
mientras asistimos a la progresiva degradacién de la ensefianza0.

Cierto que la cuestién ética también se ventila «en la calle». Y, por eso,
nada tiene de extrafo decir que el «aber ético es un saber indisciplinado
porque esta abierto a todos los vientos, alli donde la cuestidn de lo humano
se ponga. Pero es necesario afadir que el saber ético no es un «aber cadti-
co» al que se quiere meter en razon a golpes de «oluntarismo pedagdgicon.
Como si la pedagogia moral fuera el trasunto fundamental al que en Gltimo
término remite la ética. El «saber ético» es tal porque discrimina, introduce
criterios. Por eso es o, cuando menos, puede ser, moral. Dicho en términos
curriculares, si bien es cierto que una ética sin historia de la filosofia —sin re-
ferentes culturales— no es reflexién moral, una pedagogia moral sin filosofia
moral corre el inevitable riesgo de convertirse en «moralina» lista para el
consumo, por mas oficializada que esté51.

4.3. La ordenacién» de la sociedad: ética individual,
ética de las profesiones, éticas aplicadas

Esta propuesta inaugura unos nuevos derroteros que rebasan los limites
en los que se venia planteando la ética civil. La nueva articulacién de los
dos elementos del didlogo ético, entre la «intrasubjetividad» y la «intersubje-
tividad», da pie a nuevos discursos que podemos agrupar en los tres que he-
mos anunciado previamente.

Para decirlo muy brevemente, en la «€tica individual» se ventilarian dos
perspectivas a la hora de estudiar el individuo como referente clave de la
moralidad. La primera centrada en una reivindicacién rotunda del individuo
como mentor y gestor (nico —tal vez exclusivo?— de lo moral2; mientras

50 Coincidimos en esto con muchos de los analistas de los sistemas de ensefanza ingle-
ses o franceses frente a los que se levantan, cada vez mis, voces cariticas (cf. Ph. Nemo, Le
chaos pédagogique, Albin Michel, Paris, 1993). El decaimiento de las humanidades y la
prictica desaparicion de la filosofia no son ajenas a este proceso de degradacion.

51 .Como es obvio, los problemas tedrico-pricticos de la justificacion ética se reflejan
en la educacion morals, J. Rusio CarraceDO, sEducacion morab, en M. Vipal (ed ), o.c., 294.

52 Dependiendo de como se entienda la relacion entre «Gnico» y «exclusivos, tendremos
interpretaciones como las de F. Savarir, Etica como amor propio, Mondadori, Madrid,
1988 y sus aplicaciones, Etica para Amador, Ariel, Barcelona 1991 y Politica para Ama-
dor, Ariel, Barcelona 1993. O bien, interpretaciones mis «sociolOgicas» con diversas pers-
pectivas sobre el individualismo, sea leido en términos «conémicos» al estilo de D. Gaur-
1R, Morals by Agreement, Clarendon, Oxford 1988 (2.# reimp.) (trad. cast.: La Moral por
acuerdo, Gedisa, Barcelona 1992) o en términos postmodernos, al estilo de G. Liroversky,
Fl crepusculo del deber. Etica indolora de los nuevos tiempos democrdticos, Anagrama,
Barcelona, 1994.
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que otra linea abogaria por una filosofia de la subjetividad en la que la rela-
cion y la interpretacion son los referentes de una realizaciéon personal con
sentidod3.

En la ética de las profesiones se ve el paso de una «ética colegiacla» cen-
trada en torno a los diversos codigos deontologicos, de rasgos mis «juricli-
cos», a una ética mds universalizable en la que las variables responsabilidacd
y justicia, junto con la de autonomia, aparecen como los referentes mas so-
corridos de cualquier tipo de construccién ética>4.

En este contexto, el reconocimiento de la revolucién tecnologica y de su
impacto en el medio ambiente y en las ciencias de la salud «explica» la po-
tencia de perspectivas como las «éticas ecoldgicas» o los planteamientos de
la bioética. La singular y potente apariciéon de una «tica de los negocios»
completa, a nuestro entender, los derroteros en los que discurren hoy los
planteamientos que anteriormente se hicieron en torno al concepto mis ge-
nérico de ética civil. Como no podia ser menos, en todas estas modalicades
de «&ticas aplicadas» resuenan los ecos de las tradiciones filosoficas y mora-
les que las sustentan55.

5. Etica civil- fin de trayecto

A dia de hoy, el estado de la cuestion de la ética civil es que no hay
cuestion. O, dicho de otra manera, en los términos en que se ha venido
planteando el tema, la cuestion de la ética civil no da mas de si.

Entiendo, sin embargo, que el camino recorrido no ha sicdo ni intil, ni
estéril, en la medida en la que puede habernos conducido a una plataforma
de salida para planteamientos éticos en los que resuenan tradiciones filoso-
ficas atentas a «dar cuenta» de su proyecto. Pero lo que se ha denominado
ética civil, ni es, ni puede ser, un prototipo de moral oficial encargada de
legitimar la gestion de lo publico. Como si la ética civil fuera una especie
de lugar comuin en el que convergen los sistemas éticos vigentes; o como si
la ética civil pudiera ser el substrato comun del «orden politico». Una vez
mis, esto debe ser denunciado como moralismo, como ejemplo de una mo-
ral hecha para los otros, trasunto de unos modelos de cultura oficial u ofi-
cializada-subvencionada.

33 En linea con los Gliimos tribajos sobre ética de P RICOEUR, Soi-méme comnie un an-
tre, Seuil, Paris, 1990 (proxima edicion en castellano en Siglo XXI) y ki obra de E. Lévinas;
y por otro lado, una perspectiva mis de anilisis sociocultural con la obra de Ch. Tavion,
Suurces of the Self, Harvard Univ. Press, Cambridge, 1989.

34 Una perspectiva general sobre este tema puede verse en A, HORTAL, «La ética de las
profesiones., en Dicilago Filosdfico 26 (1993) 205-222.

5% Cf. en bioctica los trabujos de D, Gracia, . Gafo, R. Licadena...; en ética ecoldgica,
los uabajas de N, Sosa y de diversos colectivos; en ética de los negocios, los caolectivos
agrupados en torno a I citedra de Etica del Instituto Empresa de Madrid, de ki Universi-
dad de Navarrn o del grupo de ESADE de Barcelona...
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La ética civil es nada mis, pero, también, nada menos, que un ideal de
convivencia. Y, en este sentido, no cabe ni el desprecio ni la despreocupa-
cion por el tema. No vaya a ser que a una sociedad sin ideas siga una socie-
dad sin ideales36. De cualquier modo, el predominio actual de la «ectura
econémica- de las principales categorias que definen la modernidad no au-
guran tiempos mejores para la ética. Tal vez por eso habria que decir que
hoy el modelo de «tica civil» que funciona sigue los trazos de una raciona-
lidad econémica que tiende a hacer del mercado poco menos que una es-
pecie de deus ex machina para legitimar cuanto acontece en el terreno po-
litico (crisis del estado de bienestar) o en el terreno individual (las diversas
variedades psicoculturales del individualismo).

En una situacién asi, atreverse a pensar continiia siendo un riesgo, una
indiscrecion y, en no menor medida, una «obligacién» —moral-. Y no dejarse
pensar, una cuestién moral, en el convencimiento de que soélo alli donde
crece el peligro puede crecer, también, la salvacién. No se olvide que, al fi-
nal, la filosofia moral es, en su mayor medida, una cuestién de humanis-
mo57.

Mayo 1996

56 Cuando escribo estas lineas sucede el fallecimiento de J. L. Lopez Aranguren en
quien puede verse el simbolo que abre y cierra esta preocupacion por la moralizacion de
la sociedad que late en gran parte de lo que se entiende por ética civil.

57 La referencia bibliografica, adn siendo amplia, es relativamente asequible. Aparte de
los trabajos citados en este estudio, practicamente todo lo que se refiere a la ética civil,
hasta el afo 1990, estd recogido en la bibliografia elaborada por J. Aldaz, -Bibliografias, en
Documentacion Social 83 (1991) 153-171. Para el resto puede consultarse el Centro de
Documentacion del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas y el Panorama biblio-
grdfico de moral en... que aparece publicado todos los afios en la revista Moralia, con el
descriptor de «Moral civil y secular..
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