Critica de libros

GHISALBERTI, Giosue: Augustine’s Passions, His Transformation From a
Roman Citizen to a Catholic Bishop, 354—401. Marquette Universi-
ty Press, Milwaukee, 2016. 301 pp.

La pasion de Agustin (354-430) narra el proceso de conversion inte-
rior operado a lo largo de su trayectoria intelectual desde su nacimiento
como ciudadano romano en el 354 hasta su nombramiento como obis-
po catdlico en el 401. A este respecto Giosue Ghisalberti reconstruye
la descripcion autobiogrifica de este transito a partir de sus propias
Confesiones (397-398) desde su inicial vida pagana como profesional
de retérica en Mildn hasta su posterior retiro monastico en su apreciada
ciudad natal de Tagaste. Especialmente se focaliza el interés en el segun-
do momento del proceso de regeneracion espiritual concebido como un
paso desde el final del chombre viejo» en el afio 388-389 hasta el renacer
del <hombre nuevo» que le dejaria libre de las pasiones del cuerpo con
la publicacion Sobre el bautismo en el aiio 400-401, siendo ya primero
presbitero y después Obispo de Hipona. Desde entonces la dependen-
cia genealogica respecto de Adam serd progresivamente sustituida por
la paternidad de Dios, y la dependencia cultural respecto del imperio
romano serd reemplazada paulatinamente por la maternidad ejercida por
la iglesia. Se describe asi un doble cambio de caridcter que afecta mds al
alma espiritual renovada en Cristo que ininterrumpidamente desplaza el
predominio ejercido en el desarrollo de la vida social por el Adam cor-
poral, como el mismo describe en el sermén inicial, La fe y el credo, del
concilio de Hipona del 393. Pero igualmente se reconstruye el transito
desde el cultivo de las viejas costumbres paganas del imperio romano
hasta el amor y el sentido de servicio caritativo propios del nuevo rei-
nado de Cristo. Al menos asi lo propuso en el ano 389-390 en Sobre la
verdadera religion, y en su correspondencia con Simplicio del afio 396,
sin necesidad de tener que esperar a la publicacion de La ciudad de Dios
en el afio 426, como pretende van Oort.

En cualquier caso se pretende reconstruir la génesis autobiogrdfica
del profundo entrelazamiento y del reciproco enfrentamiento existen-
te entre ambos procesos de reconversion individual y social desde el
inicial ejercicio de la ciudadania romana. De este modo se retrotrae el
proceso de conversion interior a la primera infancia cuando la insatis-
faccion generada por la cultura greco-latina respecto del modo de dar
respuesta a las pasiones del cuerpo le lleva a cultivar una regeneracion
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interior de las virtudes éticas practicadas en Tagaste. Habria sido enton-
ces cuando se antepone el descubrimiento de uno mismo respecto del
cultivo de las convenciones sociales de un imperio despético, plantedan-
dose las preguntas: ;Quién soy? ;Qué clase de hombre soy? A la vez que
se hace recaer sobre la iglesia la responsabilidad de reiniciar un proceso
de regeneracion interior que acabara beneficiando a todas las naciones,
como al menos en su caso defendié en la polémica que mantuvo con los
donatistas a comienzos del siglo V.

Para san Agustin, la naturaleza humana esta herida por el pecado
original de Adam que a su vez se trasmite de generacion en generacion
a través de las costumbres corruptas den un imperio en proceso de
franca descomposicion. Al menos asi lo pudo comprobar en su propia
vida desde su primera educacion infantil en Madura, donde ya habria
inaculado de un modo inequivoco una creciente animaduversion frente a
unos modos de vida claramente paganos. Sin duda esta animadversion
puede provenir en parte de los bereberes y fenicios como de hecho
también ocurrio entre los donatistas, la corriente cristiana dominante en
el Norte de Africa. Sin embargo en Agustin parece tener mds peso otras
influencias, como la obediencia filial que le habria llevado a transigir
con el ejercicio profesional del arte de la retérica, o con la proveniente
de la lectura del Hortensius de Cicerén, o de las Epistolas de San Pablo,
sin que tampoco su critica a dichas manifestaciones culturales fuera tan
implacable, como en 1999 y 2001 ha pretendido Dyson.

En cualquier caso nunca se han interpretado las Confesiones como el
resultado de una animadversion patologica enfermiza que hubiera sido
mas resultado de una crisis psicologica, o de un profundo resentimiento
frente a la cultura romana. Sin embargo asi lo propusieron Wiedemann
en 1989 o Pagels en 1988, volviendo a las propuestas de Mommsen en
1953 o de McMullen en 1966. De todos modos este tipo de criticas no
son nuevas, especialmente cuando no se admite la posibilidad de una
«qiueva creacion» interior respecto de las habilidades propias del espiritu.
De hecho ya en los Annales del Tacito en el siglo I-II ya se describe al
cristianismo como una «secta desafiante», que posteriormente daria lugar
a los habituales prejuicios de considerarla «quitaesencialmente extrana»
o «enemiga de la humanidad», haciéndolos culpables de la pérdida de la
hegemonia indiscutible ejercida hasta entonces por el imperio romano.
Por su parte Momigliano ya habria puesto de manifiesto en 1963 como
el proceso interior de conversion de Agustin, tal y como se describe en
el libro 10 de las Confesiones, no solo supuso una reevaluacion del lugar
de los placeres sensibles en la vida humana, sino que también significo
una revuelta frente al orden social imperante en aquella época. En cual-
quier caso para Agustin y todos los conversos de entonces, los nume-
rosos madrtires de las persecucion de Diocleciano en el 303 fomentaron
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un rechazo explicito creciente respecto de las costumbres paganas del
imperio romano.

A este respecto ahora Ghisalberti pretende resaltar el profundo sig-
nificado espiritual del nuevo «acimiento» que habria supuesto la vuelta
de Agustin a su ciudad natal. Lo habria hecho con una finalidad clara-
mente pastoral en un contexto social donatista muy polémico, primero
como presbitero y después como Obispo. Pero a su vez ahora también
se reconstruye el proceso previo que habria originado un creciente
conflicto o compulsién entre dos pasiones opuestas que, como ahora
sucede con la naturaleza (sensu) y las costumbres (consuetudo). Al me-
nos asi se formula de un modo explicito en su didlogo Sobre el orden
del afio 386-387, o en los iniciales desarrollos de la teologia de la gracia
en las cartas a Simplicio. Sin embargo a partir del Capitulo 10 de las
Confesiones se reinicia un nuevo comienzo donde la vida del espiritu
predomina claramente respecto de la del cuerpo. A este respecto Bur-
ke en 1992 o O’Rourke en 1989, han llegado a postular que todo el
capitulo 10 se trata de un texto ajeno embarazosamente intercalado, o
al menos un texto posteriormente afadido, como también habria sido
defendido por O’'Meara en 1965. En cualquier caso el mencionado Ca-
pitulo 10 constituye el lugar autobiografico central donde se justifica el
comportamiento de las pasiones humanas, ya sea en un contexto pa-
gano o cristiano. Aparece asi una sensatez imperceptible para reconocer
los propios errores pasados y presentes, sin por ello dejar de reconocer
las innumerables gracias recibidas por parte de Dios, incluidas las que
seguramente le pueden haber pasado desapercibidas. Pero a su vez
también aparece una reconstruccion de su vida pasada en un contex-
to donde sobresale la independencia que san Ambrosio habria sabido
mantener con posterioridad a la conversion de Constantino y al ulterior
edicto de de Milin en el 312. Desde esta perspectiva Agustin habria
podido tener la audacia de postular un sometimiento del vulnerable
poder del Estado a la inquebrantable autoridad moral de la Iglesia, sin
tampoco reincidir en los resentimientos ancestrales de los donatistas a
este respecto.

Para alcanzar estas propuestas la monografia se divide ocho capitulos
y dos partes. En la primera parte, Cuerpo y sociedad, se analiza el papel
que la educacion, los especticulos, el sexo y la musica habrian desem-
penado en la formaciéon del cardcter del joven Agustin. En la segunda
parte, Espiritu e iglesia, se analizan las exhortaciones, los sermones, la
hermenéutica, las polémicas y la tesis de las dos ciudades que habria
propuesto Agustin ya adulto a través de sus escritos.

Para concluir una reflexion critica. Sin duda el interés actual de la
critica agustiniana se focaliza en la reconstruccion del complejo proceso
de formacion de su pensamiento. Y a este respecto cabe plantear: ;Cudl
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fue el motivo concreto por el que escribio sus Confesiones en el 397-398
a la edad tan temprana de 43 anos, cuando aparentemente su ciclo vital
todavia no habria terminado? /Tendria que ver en este proceso la impor-
tancia que, como ahora se nos explica, tomé la crisis donatista como mo-
tivo desencadenante de la vuelta de Agustin al Norte de Africa? ;Podria
interpretarse el reconocimiento de sus pecados y errores durante la vida
pasada como una forma de justificar la postura de la iglesia favorable
a una acogida de los llamados obispos renegados reconvertidos, frente
a la postura donatistas de considerarlos auténticos traidores por haber
logrado eludir asi su propio martirio?

Carlos Ortiz de Landazuri

ESTRADA, J.A. ;Qué decimos cuando hablamos de Dios? La fe en una
cultura escéptica. Trotta, Madrid, 2015.

Juan Antonio Estrada, que fue catedratico de filosofia en la Universi-
dad de Granada hasta su jubilacién en 2016, escribié en 2015 esta obra:
¢Qué decimos cuando hablamos de Dios? Creer en una cultura escéptica.
En ella defiende que el problema actual de la fe es el lenguaje al hablar
de Dios, pues el contenido varia seguin las personas y esto se debe a tres
factores: pluralidad religiosa, la critica (ilustrada y de los maestros de la
sospecha) y al intento de la teologia de combinar la concepcion trinitaria
con el monoteismo judaico. Hoy en dia existe el fenémeno conocido
como «ateismo religioso»: creer en la religion pero no en Dios (pues la fe
en Dios conlleva una forma de vida, un compromiso y esto es mas difi-
cil que adquirir ciertos habitos rituales). De esto, el autor concluye que
es necesario revisar los significados de la fe. A esto, hay que sumarle el
problema de la mezcla entre nacionalismo y religion y la confusion entre
iglesia y religiosidad.

Estamos ante una nueva época: 3* revolucion industrial, posmoder-
nidad y globalizacion; al ser la religion mas lenta que la cultura, los
contenidos de la fe no corresponden a la mentalidad ni a las preguntas
actuales. Afirma el autor que el fin de este libro es una nueva compren-
sion de la fe sin traicionar la identidad cristiana pero sin que quede
prisionera del pasado.

En el primer capitulo nos introduce en el tema de las creencias he-
redadas:

En el primer subcapitulo, «Creer, ;don divino o eleccion libre?, parte
del Catecismo, que afirma que es una simbiosis de ambas: la fe es un
don entregado por Dios que se puede asumir o no. Aunque el principio
antropologico sea el deseo, es necesaria una investigacion mediante la

136



Critica de libros

razon. El hombre puede preguntarse por Dios a partir del bien moral, la
libertad, la conciencia o la aspiracion al infinito. En la fe hay dos ejes cla-
ve: la vinculacion personal y la aceptacion de verdades que se completa
con la transmision apostolica: la Biblia y la Tradicion.

En el segundo apartado, «La fe en la Biblia», nos introduce en la im-
portancia de creer y aceptar por completo todo lo que aparece en la
Biblia, su canon, las interpretaciones de la Iglesia...

En el tercer apartado, das creencias en la historia de la teologia»,
afirma que la combinacion entre cristianismo y filosofia griega conllevo
el acento en lo doctrinal (basado en la razén). Toda la doctrina cristiana
estd resumida en el credo niceno—constantinopolitano. El autor repasa
la historia de la teologia destacando a: San Agustin, de los primeros te6-
logos, San Anselmo, Guillermo de Ockham y por ultimo a Lutero para
pasar a comentar las diferencias tedricas entre catolicismo y protestantis-
mo. De igual modo que la Iglesia tuvo como reto superar las criticas de
Martin Lutero; el reto del cristianismo hoy en dia es superar las criticas
de la Tlustracion, las corrientes posmodernas y las cientificas.

En el segundo capitulo «Creer en una cultura escéptica» afirma que
la secularizacion del individuo exige atender al yo (del cual se pasa al
nosotros) y a sus circunstancias; la teologia esta obligada a dialogar con
la ciencia, pues (como continia en el primer subcapitulo: dLos cambios
culturales hacen la fe problematica») en esta época, la verdad esta rela-
cionada con el saber cientifico y la demostracion empirica. Desde Nietzs-
che ha triunfado la razén escéptica: el nihilismo y la deconstruccion del
ambito del deber. Sin embargo, las ciencias no responden a las preguntas
sobre el sentido de la vida: el lugar que antes ocupaba la religiéon ahora
ha quedado vacio. La Revelaciéon ya no es vilida por si misma, hay que
fundamentarla y razonarla.

En el segundo apartado, dLa pérdida de referencias», el autor plantea
la problematica del lenguaje divino pues como no tenemos referencias
empiricas, los contenidos estan vacios, esto favorece un «cristianismo a la
carta». El lenguaje sobre Dios precisa de simbolos, pero todas las compa-
raciones son antropomorficas, por lo que tratamos de representar a Dios
a nuestra imagen y semejanza.

En el tercer subcapitulo, da Iglesia como lugar ambiguo de la fe»,
expone el hecho de que se ha pasado de creer en Dios a creer en la
Iglesia. Un rasgo del posmodernismo es el anti institucionalismo; lo que
se traduce por un rechazo a la Iglesia, que tiene que adaptarse a las
nuevas preguntas.

Con el tercer capitulo Preguntarse por Dios» nos volvemos a introdu-
cir en la problemadtica del lenguaje sobre lo divino, pues el concepto de
revelacion ha entrado en crisis debido a que no sabemos con exactitud
a qué nos referimos cuando hablamos de Dios.
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En el primer apartado, <Un Dios sin lugar en el Universo», compara que,
mientras el Concilio Vaticano T afirmaba que se podia conocer a Dios me-
diante la razén, Nietzsche anuncia la muerte de Dios, por lo que las meta-
fisicas y las religiones han ofrecido hermenéuticas diferentes para entender
el origen del Universo pero que tienen que ser compatibles con los datos
cientificos, pues no tienen que ser demostrables, sino razonables.

En el segundo subcapitulo, «La impotencia de la teologia negativa» el
autor nos hace ver su importancia pues es la Gnica forma de hablar de
Dios dado que nuestro lenguaje solo versa sobre lo finito. El pluralismo
religioso resalta el fracaso pero también la necesidad de hablar de Dios.

En el tercer apartado, ¢Buscar a un Dios inalcanzable?, afirma el
autor que lo mds racional es el silencio pues nombrarle implica una
posesion conceptual la cual siempre va a ser parcial. Nos encontramos
ante dos problemas: por una parte, afirmar la existencia de alguien que
no forma parte nuestro universo y por otra, hablar de El sin falsificarlo.
En la dialéctica razon y fe, el ateismo hace progresar a la religion gracias
a la critica racional.

En el cuarto capitulo «Revelacion o proyeccion humana?» vemos que
la revelacion es una decision divina libre, Dios, en las Sagradas Escritu-
ras, dio testimonio perenne de si en las cosas creadas.

En el primer subcapitulo, ¢Qué es una revelacion?, afirma Juan Anto-
nio Estrada que el eje del catolicismo respecto a la revelacion es la auto-
ridad: Dios, Cristo, Espiritu Santo, apostoles y jerarquia. La revelacion se
puede entender como transmision de «erdades de fe».

En el apartado segundo, «Se ha comunicado Dios en la Biblia?» ex-
plica que la Biblia es una construccion teologica de hechos histéricos
que busca transmitir la palabra de Dios. Diferencia entre tres tipos de
revelaciones: visiones, suefios y audiciones, aunque en todas ellas, el
mediador interfiere en la palabra de Dios. Por ultimo, resume la critica
actual a las revelaciones.

En el tercer apartado, da experiencia religiosa es problemdtica» afir-
ma que si todas las revelaciones son verdaderas, Dios es inmoral y si
no lo son, hay que plantearse el criterio para discernir. La experiencia
religiosa es que alguien se comunica conmigo; por lo que no son prueba
de la existencia de Dios (estd condicionada tanto por el cédigo cultural
como por las interpretaciones del sujeto) Lo revelado no es lo compren-
dido. Cabe destacar que la relacion entre el ser humano y la divinidad
estd mediada por la fe, no por el saber.

El cuarto subcapitulo, «Cémo evaluar lo revelado? afirma el autor que
el dltimo criterio es ver si potencia o no a la persona pues la dignidad
humana es el criterio dltimo en Occidente para evaluar a las religiones.

El autor nos explica en el quinto capitulo De creer en Dios a la fe en
Cristo» que la fe se puede definir como una conviccion personal sin una
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realidad dltima en la que apoyarla, por eso no se puede imponer. La princi-
pal diferencia del cristianismo es Jesucristo en tanto que mediacion especi-
fica con la divinidad. Creer que Cristo es la palabra encarnada hace que la
fe en Dios dependa de la fe en Cristo pues convierte a Dios en cognoscible.

En el primer apartado, «Creer en Dios desde el proyecto de vida,
afirma Juan Antonio Estrada que la clave es la vida y muerte de Jesus,
por tanto son esenciales los testimonios. Creer en Jesucristo es compro-
meterse con su proyecto de vida pues €l las basé en las necesidades
humanas. La sintesis de la doctrina de Jesus son las bienaventuranzas. El
cristianismo cree en una revelacion humana e histérica, lo que permite
un contenido concreto a su fe.

En el segundo subcapitulo, «Tiene sentido su muerte y resurreccion?»
destaca el autor que la cruz obliga a cambiar las imagenes de Yahvé,
pues se convierte en un lugar teologico.

En el tercer apartado, ¢Deseché la cristologia a Jesus?, habla de las
diferencias entre las teologias de San Pablo, quien se centra en la Resu-
rreccion, y de los evangelistas, quienes dan mds importancia a su vida
y ensenanzas.

En el cuarto subcapitulo, <Dos maneras de entender la salvacion»,
vuelve a la diferencia entre la teologia paulina y la apostolica y el autor
afirma que el cristianismo no es una religion del mas alla pues hay que
partir de la humanidad de Jesus.

Por dltimo, en el sexto capitulo De la teodicea a la antropodicea» nos
explica Estrada que con Jesds hubo un gran cambio de la concepcion
divina: del Dios transcendente a la inmanencia de Jesus. Si Cristo es la
encarnacion de la sabiduria y del dogos» divino ya no se puede separar a
Dios y al hombre. Se cre6 una nueva hermenéutica que partia del codigo
religioso judio pero transformado a partir del Cristo Resucitado.

En el primer subcapitulo, «Salvarse es ir al cielo, el autor trata las
diferencias entre las teologias respecto a la salvacion de las tres religio-
nes monoteistas (los judios siguen esperando al mesias, los cristianos
afirman que en la segunda venida de Cristo y el Islam responden que en
el juicio y la salvacién final) y del problema comun que tienen: tres ofre-
cen una salvacion en un mundo marcado por el mal, el sufrimiento y la
injusticia. sLa salvacion en el Mas Alla compensa? La salvacion tiene que
experimentarse aqui y ahora para poder tener esperanza, esto conlleva
que no se busque un reino de los cielos, sino una realidad emancipada.

En el segundo apartado, La crisis de la teologia judia», afirma que el
mayor factor de esta crisis fue el Holocausto: razon por la cual hay que
replantearse las nociones como «lianza», Pueblo de Dios, «Yahvé»... A
partir de este hecho histérico, se cuestionan las teodiceas que justifican
que el mal es inevitable en este mundo. Uno de los factores del antise-
mitismo es la fuerte relacion entre religion judia y nacionalidad.
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En el tercer subcapitulo, «Es creible el Dios de la cruz?» asume a Jesus
como causa de la persecucion judia a lo largo de la historia y que su
mision divina fue la causa de su muerte. Mientras que los judios apren-
dieron a conocer a Yahvé en el exilio, los cristianos tienen que descubrir
a Dios a través de la cruz. La fe en el Dios crucificado anima a vivir y
a morir con él, pero hay que asumir el significado de su vida y de su
muerte en un nuevo contexto cultural.

En el cuarto apartado, ¢Qué decimos cuando hablamos de Dios?,
afirma que gracias al Espiritu Santo, se pueden combinar las ideas de
Creador y de autonomia de la razén, pues fecunda a las personas y ge-
nera creatividad; lo que conlleva que el ser humano sea co—creador. La
Resurreccion es la esperanza de una nueva creacion: para salvarse en el
mas alla primero hay que salvarse en esta vida. Por Gltimo, responde a la
pregunta que titula este apartado: Que nos identificamos con el proyec-
to de vida de Jests y que asumimos la muerte desde la esperanza y la
identificacion con el crucificado; este es el credo cristiano.

Diego Solera

CRrESPO, Mariano: El perdon. Una investigacion filosofica. Ediciones
Encuentro, Madrid, 2016. 168 pp.

Se reedita este libro de Mariano Crespo, investigador del Instituto
Cultura y Sociedad de la Universidad de Navarra, que pretende ser una
panordamica de los problemas filosoficos que surgen al abordar el tema
del perdon. Tras una primera edicion en aleman publicada en 2002 y tra-
ducida al castellano en 2004, se nos presenta ahora una segunda edicion
en castellano corregida y aumentada.

La cuestion con la que Crespo abre su tratamiento del perdén es la
pregunta por la propia posibilidad del perdon, concretamente el dilema
planteado por Kolnai: si la valoracion de la accion puede independi-
zarse de la valoracién del agente que la realiz6, el agente no puede
considerarse propiamente culpable y no tiene sentido perdonar. En caso
contrario, la valoraciéon de la accion esta vinculada con la valoracion
del agente, y por tanto, una actitud positiva hacia el agente por ejem-
plo, el perdon— supone una actitud positiva hacia la supuesta —culpa,
de modo que la persona ofendida no puede propiamente perdonar
sino condonar —se perdona un mal, se condona cuando se rechaza la
valoracion negativa que inicialmente se habia adscrito a una accion-.
El planteamiento de este problema, que va a quedar irresuelto hasta
el ultimo capitulo —Capitulo V, punto 5.3.3, <La afirmacion del ofensor
como persona»—, le permite a Crespo poner en el centro de los proble-
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mas en torno al perdén la relacién entre la accion-ofensa y el ofensor
que la cometi6. Asentada esta tesis, formula su opinion de que el tema
del perdon apunta al tema de la persona y sus modos de darse, asunto
que necesita ser esclarecido para resolver los problemas en torno al
perdon pero que, por otra parte, supera el dmbito del andlisis de este
ultimo fenémeno.

Precisamente, el nicleo mas importante de las modificaciones intro-
ducidas por Crespo respecto de la primera edicion se debe a esta cues-
tion. Concretamente a la influencia del libro Givenness and Revelation,
de Jean Luc—Marion, con la nociéon de revelacion como el modo propio
del darse de las personas. El autor también menciona en la (Nota a la se-
gunda edicion espafiola» la influencia de Anthony Steinbock a través del
libro Moral Emotions. Otro punto que ha sufrido modificaciones en esta
segunda edicion es el apartado dedicado a reflexionar sobre lo imperdo-
nable: si hay ofensas que por su magnitud no deben ser perdonadas o
si dmperdonable» en estas situaciones tiene algin otro sentido como no
olvidar la ofensa por respeto a las victimas.

Mariano Crespo ha ordenado su panoramica de los problemas en
torno al perdén en cinco capitulos: (1) metodologia, (2) lo que no es
el perdon, (3) el objeto del perdon, (4) las condiciones del perdon y
(5) las caracteristicas del perdéon. Todos ellos hilvanados por la reso-
lucién del problema de la relacion entre la valoracion de la ofensa y
la valoracion del ofensor. La perspectiva adoptada en el andlisis es
fenomenoldgica, como indica Josef Seifert en el prélogo. No obstante,
no todas las reflexiones responden directamente al hilo conductor o
a esta perspectiva. Asi, por ejemplo, en el tercer capitulo, al hacer el
andlisis del cardcter de disvalor moral de la ofensa se recurre al trata-
miento de la involuntariedad de la accién de Tomds de Aquino o en
el quinto, sobre las caracteristicas del perdon, se incluye un apartado
sobre la disposiciéon a perdonar como virtud —discusion que se deja
abierta porque requeriria un tratamiento por extenso de la nocion de
virtud—. Asi mismo, hay temas que no conectan directamente con el
hilo conductor pero que son necesarios para dar una vision completa
del asunto: por ejemplo, la cuestion de lo imperdonable o del perdon
como virtud o algunas de los fenémenos que pueden ser confundidos
con el perdén.

Sin embargo, la unidad del libro se va trabando porque en todos los
capitulos hay elementos que contribuyen a consolidar la idea fundamen-
tal del mismo. Asi, en el primer capitulo se establece que el perdon es
un fendmeno que se produce en un contexto personal con dos polos:
el ofensor—perdonado y el ofendido-que perdona, binomio al que se
recurrird constantemente. Binomio fundamental porque el ofendido es
el sujeto del acto del perdon que se dirige al segundo y que no debe
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ser confundido con otros actos o actitudes que puede desarrollar hacia el
ofensor —ese es el tema del segundo capitulo—. Principalmente, le interesan
a Mariano aquellos en los que el perdon puede quedar reducido a un mero
cese de actitudes negativas —cese del resentimiento— o en los que entran
en juego diferentes valoraciones de la accion—ofensa, como es el caso de la
condonacion, segun la cual la ofensa deja de considerarse un mal.

En este sentido el tercer capitulo es fundamental porque permite fijar
el tipo de mal que es la accion—ofensa: por una parte es un disvalor —
algo malo en si mismo—, pero es susceptible de perdén sélo en la medi-
da en que es un mal objetivo dirigido contra alguien. El perdon solo es
posible para la persona que recibe ese disvalor como mal. En este punto
cabria una mayor elucidacion entre las diferencias y conexiones entre
estos sentidos de mal —disvalor y mal objetivo para alguien—.

El cuarto capitulo, que versa sobre las condiciones previas a la accion
de perdonar que deben cumplir quien perdona y el perdonado, Crespo
sigue dando mucha importancia a las actitudes y valoraciones del ofen-
dido: por una parte, no debe reconocer el mal sufrido en sus dos dimen-
siones —disvalor y mal dirigido a ella—, por otra parte, son importantes
sus actitudes positivas hacia las dos personas implicadas: 1o negativo de
la ofensa no debe empafiar una valoracién de la dignidad propia —no se
merece la ofensa— ni del ofensor —dejar de verle como mero ofensor—.
Este punto es importante porque con estas tesis empieza a dar respuesta
al dilema planteado por Kolnai: es posible una valoracion negativa de la
accion y positiva del agente.

Este problema es plenamente resuelto en el capitulo central —aunque
sea el ultimo— del libro: el dedicado a describir las caracteristicas del
perdon, a describir su esencia. En el tercer punto analizado se dice que
en el perdén concurren dos elementos: uno, negativo, es decir, la supre-
sion de una actitud negativa hacia la persona del ofensor —cancelacion
de la culpa—. Otra, positiva: el desarrollo de una actitud positiva hacia
ella, en la que se la valora no por el mal infligido sino por lo positivo
de su dignidad de persona. Esta actitud no niega el mal de la accién ni
impide que esa accion se le atribuya al ofensor. Mas bien lo que sucede
es que se mira a la persona que ofendié «por encima» o «nas alld» de lo
que hizo. La nueva actitud generada es la confianza que contiene la «afir-
macién» de que la persona no se reduce a sus acciones y, por tanto, es
digna del crédito de que sus acciones seran (o al menos, podran serlo)
distintas, acordes a su dignidad. A partir de aqui, el capitulo se dirige a
resolver otros problemas relativos a la forma del perdén, pero que no
contribuyen a ahondar en la solucion ya dada: si es necesario comunicar
el perdon o no, cudl es la forma el perdon cuando su sujeto o destina-
tario son varias personas —bien colectividades o personas afectadas de
diferente manera—, el perdén como virtud.
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En las conclusiones, en las que el autor recopila los aspectos de la
caracterizacion positiva del perdon que ha ido desarrollando en el li-
bro para dar una vision sintética al respecto, Mariano Crespo orienta la
solucion que ha dado al problema fundamental que se ha planteado a
un problema que supera el tema del perdon: una fenomenologia de la
persona y sus modos de darse. La indicacion que ha ofrecido el anali-
sis del perdon es que la persona no se reduce a su darse en la accion,
porque si no, no seria posible perdonar, asi que procede indagar esa
cuestion. Ademads, el tipo de fenémeno que nos ha abierto esa cuestion,
el perdon, no es un fenémeno tedrico, asi que una fenomenologia de la
persona deberia considerar como central los elementos afectivos como
reveladores de su esencia.

Dan E. Gonzalez Marijuin

UnaMUNO, Miguel de: Escritos sobre la ciencia y el cientificismo. Es-
tudio introductorio, seleccion de textos y notas criticas de Alicia
Villar Ezcurra. Tecnos, Madrid, 2017. LXXXIV + 426 pp.

Las investigaciones realizadas por Alicia Villar Ezcurra, que la han
llevado a publicar este libro, nos proporcionan un acercamiento equi-
librado a la actitud de Unamuno ante la ciencia. Comienza su Estudio
Introductorio con unas palabras de Unamuno que reflejan bien su ac-
titud ante la ciencia, inseparable del conjunto de su vida: Mi vida toda
se mueve por un principio de intima contradiccion. Me atrae la lucha y
siento ansias de quietud y paz; estudio ciencias y caigo en poeta; soy
cristiano, antipagano de corazon, y explico clasicos griegos. De aqui
que pueda decir que soy un espiritu en movimiento» (pp. XI-XID. La
expresion «un espiritu en movimiento» caracterizaria bien su pensamien-
to sobre la ciencia, su valoracion de la ciencia. También en este punto,
Miguel Unamuno adopta posturas que pueden parecernos paradojicas.
En principio, a pesar de todas sus criticas, Unamuno no se opone pro-
piamente a la ciencia, sino al cientificismo.

La seleccion de textos, que integran este libro, aparece organizada en
cinco apartados: 1) Escritos sobre la Universidad y discursos; 2) Articulos
y ensayos; 3) Cuentos y escritos inéditos; y 4) Correspondencia. En cada
apartado se sigue un orden cronoldgico.

Tampoco en el caso de la ciencia conviene que caigamos en una
simplificacion de su pensamiento. No puede considerarse su frase Que
inventen ellosh como perfecto resumen de su pensamiento sobre la cien-
cia. Como advierte Alicia Villar, de acuerdo en este punto con la interpre-
tacion que hace Carlos Paris del pensamiento de Unamuno, da ciencia
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constituye un momento esencial de la estructura del mundo intelectual
de Miguel de Unamuno y su obra no resulta comprensible sin tener en
cuenta su didlogo con la ciencia» (p. XID. Trat6 de formarse en biologia,
matemadticas, historia, filologia, sociologia, politica, economia, filosofia
y teologia. En el campo de sus pretensiones figuran disciplinas perte-
necientes a algunas de las principales facultades que integran todavia
nuestras Universidades a principios del siglo XXI.

Desde su primera juventud, en su etapa de aficionado al positivismo de
Spencer, en Unamuno encontramos una apasionada aficion a la ciencia,
especialmente a la investigacion cientifica. Lo que mas le interesa no es la
ciencia en un estado de plena consolidacion, sino la ciencia en su etapa
de investigacion creadora, donde se ve la presencia del hombre creador.
Es muy significativo en este sentido lo que dice en un articulo de 1917
sobre el tomo segundo de los Recuerdos de mi vida de Ramén y Cajal:
dleva este tomo el subtitulo de “Historia de mi labor cientifica”. Y nada mas
interesante que la historia de un descubrimiento cientifico. Para nosotros,
mas que el descubrimiento mismo, si éste pudiese separarse de su historia.
Tales historias constituyen la légica viva [...]. Pocos libros ensefan mas
que las autobiografias de grandes investigadores y descubridores que son
hombres a la vez de accion y de pensamiento, de pensamiento en accion.
Y uno es Cajal. Y sin la historia de la creacion cientifica, de la formacion del
pensamiento cientifico, la ciencia misma, o sea el conjunto sistematizado
de los conocimientos verdaderos, no alcanza su valor pleno humano» (pp.
315-316). Unamuno dirige su mirada, sobre todo, a la dimensién humana
de la ciencia, a la actitud humana ante la ciencia.

Que a veces diga, en su lenguaje apasionado, que odia a la ciencia,
no significa que rechaza la ciencia y sus aplicaciones técnicas o prac-
ticas. Bien claro aparece esto en carta del 7 de diciembre de 1902 a su
amigo ateo Pedro Jiménez Ilundain, residente en Paris: <Aunque sé bas-
tante y bastante bien de ciencias positivas (todo fingimiento a un lado),
y aunque pienso por cuenta propia, no soy un sabio ni un pensador. Soy
un sentidor. Me parece Util la ciencia positiva y creo que conviene adqui-
rirla, pero como un medio y nada mas. Medio jpara qué? No lo sé bien,
tal vez para destruirla» (p. 378). Mas adelante, anade: «Ciencia, si, ciencia,
es inevitable. Pero quiero ser dueno y no esclavo de ella. Y ahora le re-
petiré otra paradoja: El progresismo es un mal necesario. Acepto en toda
su fuerza el simbolo del Génesis. Adan perdi6 su inocencia, probo de la
fruta del arbol de la ciencia y se vio sujeto al trabajo y al progreso. Es in-
evitable el progreso. El que no le sigue perece. Pero she de proclamarle
un bien por eso? {No, sino que suspiro por el paraiso terrenal perdido e
irrecobrablel (pp. 383-384).

Dice si a la ciencia, pero siendo su duefo, no su esclavo. Acepta la
ciencia, pero como medio, no como fin. Defiende la autonomia de la
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ciencia y de la religion. Con el fin de distinguirlas, las confronta en la
mayor parte de sus escritos. Pero no procede asi en todos. Alicia Villar
alude a tres de esos escritos, en los que pretende integrar la ciencia en
una filosofia no positivista: «en su discurso sobre Darwin, en el prologo
al libro de Ramon Turr6 sobre los Origenes del conocimiento, y en deter-
minados pasajes Del sentimiento tragico de la vida, ensayo una filosofia
propia que contaba con la ciencia, con un evolucionismo que no excluye
la finalidad» (p. LXXD.

No eludi6 el problema ciencia-religién. En el fondo de su reflexion
sobre la ciencia estd el debate entre la ciencia y la religion. Reconoce los
limites de la ciencia. Los cientificistas, sean o no cientificos, extienden
el ambito de la ciencia mas alld de sus posibilidades, al ambito de los
problemas ultimos; se atreven a negar a Dios y la inmortalidad del alma.

No penso, como muchos, que el darwinismo era enemigo del cris-
tianismo y de toda religiosidad. Se esforzo por elaborar una filosofia
evolucionista que puede considerarse precursora de la de Teilhard de
Chardin. Critica el cientificismo biologista de Félix Le Dantec y de Haec-
kel. Advierte licidamente que Darwin no es cientificista. Sabe apreciar
su personalidad cientifica: Darwin fue un espiritu sereno, ponderado,
prudente, nada dogmatico y nada sectario, un verdadero genio cientifico»
(p. 258).

La ciencia nos importa mucho y es indispensable para nuestra vida
en este mundo, pero no lo es todo. Alert6 sobre los limites de la ciencia
y reaccioné contra el cientificismo. Distinguié la auténtica ciencia de
una «semiciencia» convertida en idolatria intolerante, del cientificismo.
En varios de los escritos aqui recogidos, Cientificismo (junio de 1907),
Escepticismo fandtico (abril de 1908), Verdad y Vida (marzo 1908) y Ma-
terialismo popular (marzo de 1909), Unamuno critica el cientificismo y
avisa sobre sus peligros. Los cientificistas tienen una fe ciega en la cien-
cia, idolatran la ciencia positiva como clave de progreso. El positivismo
de Augusto Comte es un ejemplo claro de cientificismo. Nos dice que
es frecuente entre los especialistas, médicos e ingenieros, desprovistos
de cultura filosofica (pp. 220-221). Unamuno comprueba ciertos rasgos
comunes en los cientificistas de su tiempo: intolerancia, agnosticismo
rabioso ante ciertas cuestiones, superficialidad de espiritu y ateismo dog-
matico.

No debemos confundir a los cientificistas con los cientificos: Paro-
diando una frase célebre, puede decirse que poca ciencia lleva al cien-
tificismo y mucha nos aparta de él. La semiciencia, que no es sino una
semiignorancia, es la que ha producido el cientificismo» (p. 236). Los
cientificistas le hacen perder la paciencia y huye de ellos como de la
peste. Ya a fines del siglo XIX, Unamuno se distancia del intelectualismo,
y del positivismo y el cientificismo. Los cuestiona por su reduccionismo,
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por negar la posibilidad de profundizar sobre el anhelo de inmortalidad
y la necesidad de Dios. Su critica del cientificismo se relaciona con la di-
mension humana de la ciencia, con la actitud de algunos ante la ciencia.
Lo que verdaderamente le indigna no es la ciencia, sino el cientificismo.

Los cientificistas no admiten el valor de aquello que no comprenden,
solo reconocen el valor de lo que entra por los 0jos, como por ejemplo
los efectos del ferrocarril, del teléfono y de las ciencias aplicadas en ge-
neral. Denuncia la intolerancia de los cientificistas, que no admiten mas
conocimiento que el cientifico, de modo que fuera del ambito cientifico
no hay mas que confusion y oscuridad.

Cuando Unamuno era seguidor del positivista Spencer, en los prime-
ros afos de su juventud, se crefa enamorado de la ciencia. La verdad es
que siempre busco algo detrds de ella: la sabiduria. En su ensayo Sobre
la europeizacion esclarece el objeto de la ciencia y de la sabiduria: «El
objeto de la ciencia es la vida, y el objeto de la sabiduria es la muerte. La
ciencia dice “hay que vivir”, y busca los medios de prolongar, acrecentar,
facilitar, ensanchar y hacer llevadera y grata la vida; la sabiduria dice
“hay que morir”, y busca los medios de prepararnos a bien hacerlo» (p.
205). A la ciencia se la puede considerar como uno de los porticos de la
sabiduria, pero nada mas.

En la personalidad intelectual de Unamuno parece darse un dualismo
que ¢l considera insuperable y al que alude en su obra E/ sentimiento
trdgico de la vida. La famosa frase «dnventen ellos» se incluye en su did-
logo El portico del templo. Con ella, trata de defender un espacio propio
para reflexionar sobre las cuestiones ultimas. En €l conviven polémica-
mente la razon cientifica y los sentimientos del corazon. Los argumentos
de los que atacan al cristianismo en nombre de la ciencia no son cien-
tificos.

Unamuno opone la ciencia a la sabiduria. En una carta suya a José
Ortega y Gasset del 17 de mayo de 1906, escribe: <Mi vieja desconfianza
hacia la ciencia va pasando a odio. Odio a la ciencia, y echo de menos la
sabiduria» (p. 401). Todo el racionalismo cientifico no puede explicar al
individuo Unamuno ni a cualquier otro individuo. Al prometer enviarle
un articulo, exclama: Habrd en él mucho de arbitrario y de afirmacio-
nes gratuitas. Me afirmaré a mi mismo, y yo, como usted y como todos,
soy gratuito; no puedo probarme légicamente» (p. 402). La ciencia no le
puede ayudar a superar su agonia teolégica y angustia religiosa. Fue un
pensador sapiencial que llevaba la sed de eternidad «en lo mas profundo
de su corazén». Le repugnan los que no quieren que haya Dios y un alma
inmortal (p. 260).

Pero, después de lo expuesto anteriormente, debo admitir que echo
de menos en Unamuno una ampliacion de la razén mds alld del dmbito
de las ciencias positivas. Tal ampliacion le habria permitido trazar puen-
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tes razonables entre la ciencia y la religion. Esta no pertenece al ambito
de lo irracional. Muchos elementos suyos caben dentro de la razon y los
que superan la razén nunca van contra ella. Es una pena que Unamuno
fuese incapaz de abrir la razéon mds alld de la razoén cientifica. Cuando
habla de razoén, piensa solo en la ciencia.

¢No era Unamuno un enemigo declarado de la ciencia? ;No pensaba
que la ciencia s6lo merece menosprecio? La editora de estos textos, Ali-
cia Villar Ezcurra, catedratica de Filosofia en la Universidad Pontificia
Comillas, ha prestado un gran servicio a la cultura espanola. El Unamuno
anticientifico no corresponde a la realidad. Su lenguaje paraddjico, que
le lleva a afirmar que odia a la ciencia, no le impide reconocer los méri-
tos de la ciencia y de sus aplicaciones practicas en la investigacion de la
verdad y en la promocion de una vida mds comoda y saludable.

Unamuno compara entre si la ciencia y la sabiduria, la ciencia y la
religion, elementos que constituyen basicamente nuestra cultura. Y re-
flexiona sobre las consecuencias de las ciencias y las tecnologias. ;Esta-
mos abocados sin remedio al desierto inhumano de lo que Yuval Noah
Harari llama el «dataismo»?!. El pensamiento de Unamuno nos puede
ayudar a defender el humanismo y la religion frente al totalitarismo cien-
tificista. El creador de la ciencia es el hombre de carne y hueso. A la
hora de comprender la ciencia no puede prescindirse de su dimension
humana.

Ildefonso Murillo

RoMERO CUEVAS, José Manuel: El lugar de la critica. Teoria Critica,
Hermenéutica y el problema de la trascendencia intrabistorica. Bibliote-
ca Nueva, Madrid, 2016. 256 pp.

El Lugar de la critica, de José Manuel Romero, es un texto interesante
y enriquecedor que realiza un buen trabajo de andlisis y comentario de
la historia de la Teoria Critica y de su dugar actual, a partir del didlogo
entre los planteamientos de los autores de la Escuela de Frankfurt y los
planteamientos de la Hermenéutica o del enfoque de la filosofia de la
liberacion. Pero esto no es su Unica y verdadera riqueza. Esta la encon-
tramos en que, al hilo de esa exposicion y comentarios, ha ido elaboran-
do su propio andlisis critico de la sociedad capitalista pos—posmoderna.
En este sentido, partiendo del didlogo con interlocutores de la valia y
riqueza de Heidegger, Gadamer, Zubiri y Ellacuria, recupera y actualiza

L Cf. Homo Deus. Breve historia del mariana. Traduccion de Joandomeénec
Ros. Debate, Penguin Randon House Grupo Editorial, Barcelona, 2017. 496 pp.
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la Teoria Critica en su versién inmanente como una via para responder a
los retos sociales que nos plantea la sociedad capitalista actual. No se tra-
ta inicamente de un ejercicio académico sino que, ademds, es un ensayo
reflexivo y cuestionador que nos provoca y motiva para no contentarnos
con lo heredado, favoreciendo asi que el espiritu critico y cuestionador
no se circunscriba al ambito cerrado de la academia, sino que se abra a
la vida cotidiana.

A este respecto, y ya desde su excelente introduccion al texto, José
Manuel Romero afirma que «nos encontramos justo en ese momento de
inflexion: el momento en que estamos a punto de asistir a como los dis-
cursos gubernamentales sueltan de una vez por todas el lastre represen-
tado por tales principios, considerados explicitamente hasta hace poco
como vialidos por todos. (...). Esta nueva situacion afecta naturalmente a
la posibilidad y alcance de la critica social. Si el discurso gubernamental
y el de las élites en general se desvincula de la vieja promesa institu-
cional de bienestar y de una mejora del nivel y de la calidad de vida de
la poblacion, en cuanto que incompatible con las coacciones sistémicas
econdémicas que ponen en peligro la posicion competitiva o la super-
vivencia misma de la economia nacional, ;a qué debe apelar la critica?
¢Puede seguir apelando a unos derechos y promesas institucionales de
las que el propio establishment publicamente se esta desvinculando a
todas luces y a las que explicitamente ha dejado de apoyar, mas alla de
las apelaciones claramente retéricas, y por ello carentes de todo poder
de conviccion, realizadas en los periodos electorales? (pp. 15-16).

En El lugar de la critica, para poder ir analizando y revisando critica-
mente el papel y el lugar de la critica, se centra el autor en la cuestion
de la justificacion normativa de la misma, cuestion fundamental de cara
al andlisis critico de los ambitos econémico o politico. Para tratar dichas
cuestion Romero se confronta con el planteamiento de Habermas, quien
considera lo econémico y lo politico estatal como subsistemas al mar-
gen de los mundos de vida y de la racionalidad comunicativa y con el
planteamiento de Honneth, contrario a Habermas, que considera que
estos dos ambitos del poder (Ia economia y la administracién estatal)
no son auténomos o independientes de la realidad social, sino que son
el resultado de las luchas por el reconocimiento Es importante tener en
cuenta como el andlisis realizado por Romero de los planteamientos de
Habermas y de Honneth, con respecto a la, economia y la administracion
estatal nos sirve de recurso o de instrumento critico para poder interpre-
tar los cambios sociales y entender de una manera mas critica y rigurosa
a la sociedad actual y, sobre todo, al capitalismo moderno o pos—posmo-
derno en que vivimos. Asi defiende Romero que da crisis se ha converti-
do en un factor determinante de la situacion de la que parte la actividad
critica, en cuanto sacudimiento de la propia existencia a causa de una

148



Critica de libros

conmocion estructural, sistémica (...) que afecta directamente y de un
modo concreto y palpable a todas las dimensiones de la vida y pone
en cuestion la propia continuidad de la existencia de amplios colectivos
que crefan tener estabilizada su posicion social. La crisis ha pasado de
ser solo un concepto al que recurria el discurso politico dominante para
legitimar politicas econémicas de choque favorecedoras del capital a
convertirse, ademas (...), en una experiencia compartida por la amplia
mayoria de conmocion de la propia existencia en un grado tal que, por
un lado, parece percibirse la protesta y la critica como algo a lo que se
tiene derecho en cuanto que ciudadano vy, por otro, parece haberse di-
luido el miedo a las represalias y al castigo policial por la protesta y la
critica abiertas, en un contexto en que se experimenta que no se tiene
mucho mis que perder (p. 19).

Pero, por muy necesario y urgente sea realizar esta respuesta critica y
esta reclamacion y exigencia de reconocimiento, mds urgente, necesario
y fundamental es, aclara Romero, afinar y actualizar las herramientas
conceptuales que vamos a utilizar en dicha critica. Por ello nos dice que
«l presente trabajo no pretende realizar un ejercicio de critica de la so-
ciedad, ni va a esbozar una teoria social que permita realizar una critica
de lo existente. Nuestra tarea se piensa mds bien como un ejercicio de
clarificacién y de autorreflexion» (p. 19). En este sentido, especifica que
a lo que e aspira, en definitiva, [es] a realizar una aportacion a la clari-
ficacion filosofica de una labor en marcha, de una serie de esfuerzos en
accion en el espacio social, de procesos que en su debilidad, fragmenta-
cion y a menudo desmoralizacion, son reales» (p. 20).

En este sentido, tras el estudio realizado por Romero habria que pre-
guntarse si la propuesta de Honneth y Habermas, que en las sociedades
modernas y occidentales actuales podria permitirnos fundamentar los
criterios de validez de la critica desde los propios criterios de esa socie-
dad, seran validos asimismo en otras sociedades que no respondan a los
parametros modernos y occidentales, como es el caso de los paises is-
lamicos y los paises orientales que rechazan el modo de vida occidental
y los valores o la manera de interpretar la realidad propia de Occidente.
A este respecto es muy esclarecedor el analisis realizado por Romero en
el que se evidencia como la defensa en la sociedad occidental de unos
criterios de validez inmanentes termina concibiéndolos extrapolables y
aplicables en cualquier sociedad actual, y coémo esta defensa de los crite-
rios normativos occidentales es interpretada por otras sociedades, como
la Comunidad Islamica o Umma, como la imposicion de unos valores
concretos de una sociedad especifica que transforma sus criterios inma-
nentes de validacion normativa en cuasi trascendentales.

Por ultimo, yo diria que otro de los méritos que tiene la obra de José
Manuel Romero es que nos presenta un relato bien elaborado de la his-
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toria de la teorfa critica, de los retos que ha tenido que afrontar y de las
diferentes respuestas o soluciones que se han ido aportando, y todo ello
estableciendo una pluralidad de didlogos y conversaciones filosoficas.
De ahi que sea una narraciéon que abarca un periodo amplio y exten-
so, pero al presentarlo de una manera bien condensada o compactada,
logrando transmitir las ideas mas importantes y necesarias para poder
seguir el hilo de la historia, nos permite, al mismo tiempo, profundizar
en el descubrimiento del relato y en las ideas analizadas y comentadas.

Tal vez la critica que podria realizarle es justamente la de que, en un
ansia de poder decir todo lo que quiere decirnos, a veces el resultado
son pdrrafos muy densos que resultan dificiles de interpretar, es decir,
que a veces los drboles son tantos y tan espesos que no nos dejan ver
el bosque. La densidad de la ideas demandaria un estilo menos denso,
buscando facilitar la lectura y comprension del hilo argumental que nos
va exponiendo.

Pero, al margen de estas puntualizaciones, yo dirfa que El lugar de la
critica es un libro impecable, que enriquece al lector o la lectora sobre
la necesidad y la posibilidad de ejercer la critica social hoy en dia. Es un
trabajo que muestra la buena formacién y documentacion de José Ma-
nuel Romero, quien maneja con soltura y precision una cantidad enorme
de fuentes sustanciales, asi como invita a participar al lector a un debate
riguroso y bien argumentado con diversos interlocutores acerca de las
preguntas urgentes que debemos plantearnos acerca de la posibilidad
de llevar adelante la critica social de la sociedad capitalista actual, sobre
cudles son los criterios de validez para realizar tal critica y como evitar
que la redefinicion de la critica desde parimetros inmanentes impida
construir una critica realmente util y transformadora de la propia reali-
dad criticada.

Y todo ello se analiza y se discute sin perder de vista ni un instante
la pregunta central de estudio ni la tesis a la que se encamina: la impor-
tancia de una critica inmanente sélidamente fundamentada.

Incluso para quien sea especialista en la «Teoria Critica», la revision
histérica —y su contraste con el momento actual y, en especial los didlo-
gos con autores como Gadamer, Zubiri y Ellacuria— supondra nuevas
vias originales y enriquecedoras de reflexion para afrontar el debate
entre trascendentalistas e inmanentistas.

Probablemente para el lector que ya sea conocedor de este debate,
la parte mds interesante seran sobre todo los apartados Critica y tras-
cendencia (3.7), Tres versiones de la critica inmanente (3.8.) y el dltimo
capitulo, A modo de conclusion: trascendencia en la inmanencia, donde
José Manuel Romero expone y defiende con solidez y rigor su propuesta
con respecto a la Teoria Critica y el planteamiento de la Critica Inmanen-
te. No son muchos los estudios que articulan de forma tan documentada
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y productiva los aspectos conceptuales y los aspectos historicos de la
actividad critica con respecto a la propia Teoria Critica.

Como comentaba al inicio, el libro cobra mis interés y tiene mas va-
lor, cuando no trata tanto de analizar las posiciones y planteamientos de
los diversos autores como de presentar su propia posicion y su analisis
critico de la propia critica inmanente. Ya no se trata solo de analizar la
historia de la Teoria Critica y sus diversas versiones segin los autores y la
época, sino que, a partir de dicho andlisis y toda la informacion reunida
que ha ido desgranandonos y transmitiéndonos, Romero nos presenta,
en el tercer capitulo y en la conclusion, su propia interpretacion, de-
sarrolla su propia teoria de la critica e intenta responder a la pregunta
inicial sobre «Cudl es el lugar de la critica hoy en dia?.

Por ello no puede finalizar José Manuel Romero su trabajo sin reto-
mar de nuevo la cuestion central de la validez de una critica inmanente
que se limite a reafirmar los principios y los parametros normativos no
solo de la propia critica sino también de las normas sociales, sus princi-
pios, creencias y valores que se reconocen en una comunidad o socie-
dad. Es decir, shasta qué punto una critica inmanente que se reduzca a
afirmar o reforzar el modo de vida y la estructura social y poder es real-
mente una critica? O, planteado de otra manera, ;podemos considerar
una critica realmente una critica si simplemente se reduce a refrendar y
validar unos criterios de enjuiciamiento, de cuestionamiento, de anali-
sis, realizados desde o con los propios parimetros criticos que tenemos
que criticar? Dicho popularmente, «no se puede ser juez y parte». Por
lo tanto, la cuestion inmediata que se plantea es: una critica inmanente
que tenga estas caracteristicas, que se auto—funde o auto—justifique, ¢si-
gue siendo una verdadera critica? Sigue siendo una critica cuando no
pone en cuestion los propios pardmetros normativos en que se ampara
para realizar su critica? Es por ello que tal vez sea necesario plantear un
distanciamiento o una mirada externa que nos permitan analizar y va-
lorar sin caer en una autoafirmacion. Pero, sno supone esto reclamar un
cierto transcendentalismo? Estas y otras cuestiones similares son las que
se nos plantean con la lectura del libro de José Manuel Romero, obra
que nos provoca, cuestiona, agita y nos fuerza e interpela a repensar
también nuestros propios parametros normativos, nuestros principios
interpretativos y valorativos.

Por todo ello considero que la obra de José Manuel Romero resul-
tard de enorme interés y utilidad a quien quiera estudiar estas cues-
tiones y plantedrselas con rigor y profundidad para poder situarnos
de una manera reflexiva y auténtica en una sociedad capitalista pos—
posmoderna.

Juan Carlos Lago Bornstein
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