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SGRECCIA, Elio: Manual de bioética. Vol. 1. Fundamentos e ética biomédica. 686
pp. Vol. II: Aspectos médico sociais. 456 pp. Traduccién del italiano por
Orlando Soares Moreira. Edicoes Loyola, Sao Paulo, 1996. pp. 686 y 456.

Hija de la ética, la bioética parece estar dejando ya pequenia a la madre. Es
tanto lo que, de unos afos a esta parte, se viene escribiendo sobre el tema' En
su sentido mas genérico, la bioética no es sino la misma ética aplicada a la vida.
¢Quién ignora la manera tan espectacular con que se han desarrollado las cien-
cias «bioldgicas+? La biologia molecular, la neurologia, la genética, la embriologia
y sus correspondientes biotecnologias han venido invadiendo casi por igual el
campo de los conocimientos y el de las pricticas. Y asi es como ha entrado —y
con poderosas razones para entrar— la bioética en nuestras vidas. En un sentido
mas especifico o mis preciso, la bioética es una di ciplina —relativamente re-
ciente— 2 la que, con independencia el uno del otro, dieran origen al oncélogo
Van R. Potter —con su libro Bioethics, Bridge to the Futur—y el ginecologo A.
Hellegers, quien en 1971 —fecha de aparicién del aludido libro de Potter cred
el Kennedy Instititte of Bioethics en la Universidad de Georgetown.

Hay quienes dan mayor importancia a Van Potter, por haber éste insistido
mas en las relaciones interdisciplinares y hasta transdisciplinares de la materia.
Otros se la dan a Hellegers, por haber él circunscrito la biologia a su relacion
con los valores humanos. El libro que resenamos viene a dar su efectiva impor-
tancia a los aspectos de uno y otro médico, sin perder, por otra parte, de vista
un tercer aspecto ce capital importancia: el aspecto tipica o especificamente reli-
gioso. En efecto, para las cuestiones bioéticas —y nuestro autor no lo olvida en
ningin momento— valen especialmente las palabras de juan Pablo II a los parti-
cipantes en el Congreso Internacional de Teologia Moral en abril de 1986: <El
estudio o de la Etica tiene hoy una gran responsabilidad, tanto en la Iglesia co-
mo en la sociedad civil. Los problemas que afrontan son los mis serios proble-
mas del ser humano, de cuya solucidon depende no sélo la salvacién eterna sino
también, no pocas veces, su mismo futuro sobre la tierras.

El autor de la presente obra es director del Centro de Bioética, perteneciente
a la Universidad Catdlica del Sagrado Corazén, que tiene en Roma una gran Fa-
cultad de Medicina y en Milan grandes Facultades humanisticas. Se trata de una
obra documentadisima, amplia y casi exhaustiva, seria, sélida y profunda. Desta-
ca por su gran equilibrio en el manejo de los elementos estructurales de esta
disciplina. La obra no dejara de interesar y de prestar sus mas luminosas orienta-
ciones a los médicos y a los estudiantes de medicina. Pero serd también de su-
mo provecho para todas esas otras personas que, interesadas por el desarrollo
de las nuevas ciencias, son al mismo tiempo conscientes de la necesidad de su
incesante confrontacién con las instancias morales.
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Consta la obra de dos volimenes. En el primero, se estudian los fundamen-
tos de la bioética, asi como los problemas mas directamente relacionados con la
intervencion humana en la vida del hombre en sus areas bioldgica y médica, fi-
jando claramente los limites de licitud de tal intervencién. Tales intervenciones
humanas pueden reflejarse hoy en el ambito mas profundo de la vida personal
y poner en cuestion el estatuto bioldgico y hasta el futuro mismo de la humani-
dad. Y hacen concreta referencia a la vinculacién que se ha dado siempre entre
el amor y la vida dentro del matrimonio, asi como el nexo existente entre la na-
turaleza biolégica y la persona, apelando asi al equilibrio entre la libertad y la
responsabilidad de la sociedad y de cada individuo frente a la vida humana e
incluso frente a la misma biosfera. La bisqueda vy fijacién del eje central de ese
equilibrio deberan tener siempre en cuenta a la persona humana, vértice del
cosmos y centro referencial de todo compromiso cientifico y social. El segundo
volumen estudia, mas concretamente los aspectos médico-sociales: un estudio
dramatico e interpelante frente a no pocas discordancias de hoy de caricter so-
cial, que provocan todo un vacio de valores, amortiguan la capacidad creativa y
ética y llegan a cuestionar incluso todo un orden institucional. Para romper ese
circulo, cuyos resultados son la fragilidad psiquica, el mal uso del tiempo libre,
la drogodependencia, las dolencias funestas, la polucién ambiental, etc., es me-
nester un fuerte y decidido viraje hacia el bien moral, una leal y honda aspira-
cién a la verdad de la persona humana y de la sociedad, que todos estamos lla-
mados a edificar. Porque, como seres sociales que somos, tenemos todos el
deber y la responsabilidad de construir, mediante una recreacién del orden
axioldgico, la conciencia individual y colectiva, asi como de llamar a su respon-
sabilidad a los legisladores, proponiendo el desarrollo de la medicina, sobre to-
do preventiva, y la actuacién de los poderes mas responsables de la educacién
social.

Las tres ediciones italianas que, en un breve espacio de tiempo, ha tenido la
presente obra es, ya de por si, todo un aval de sus méritos y sus valores. Sus
veintiséis amplios y densos capitulos vendrin a demostrarlo palmariamente. Ca-
da capitulo se cierra con su correspondiente, extensa y actualisima bibliografia.
No dudamos, pues, en calificar la presente publicacién como de lo mejor que se
nos ha dado sobre la materia.

M. Diez Presa

SPAEMANN, Robert: Personen. Versuche iiber den Unterschied zwischen “et-
was” und “jemand”, Klett-Cotta, Stuttgart, 1996.

1. Las provocadoras tesis del filésofo australiano Peter Singer sobre el dere-
cho a la vida han alcanzado en afos recientes un eco considerable. Segin este
autor, no todos los seres humanos son personas ni, por tanto, acreedores al res-
peto que soélo las personas merecen. El argumento de Singer es simple. Si por
persona se entiende un ser capaz de racionalidad y autoconciencia, entonces no
se debe considerar personas a los miembros de la especie humana que no exhi-
ban esas caracteristicas, por ejemplo a los recién nacidos o a los deficientes pro-
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fundos, por no hablar de los fetos y embriones humanos. De esta reduccién de
la categoria de persona se siguen consecuencias tales como la licitud, en ciertas
condiciones, no ya del aborto, sino también de la eugenesia e incluso del infan-
ticidio. (Cf. P.Singer, Practical Ethics, Cambridge, 1979.) El horror que suscitan
emejantes propuestas no debe llamarmos a engafio: no estamos ante una ocu-
rrencia de mal gusto o una improvisacion dictada por el deseo de atraer la aten-
¢ion, sino ante un verdadero desafio tedrico. A la base de las propuestas de in-
ger late una larga tradicién de pensamiento anglosajéon que  remonta a Locke
y cuyo iiltimo gran exponente debe considerarse el influyente libro de Derek
Parfit Reasons and Persons (Oxford, 19 4). El que el conocido filésofo del dere-
cho aleman Norbert Horster haya hecho suyas muchas de las tesis de Singer de-
be considerarse un nuevo sintoma que confirma este diagndstico preocupante.

Frente a estos pensadores, el autor del libro que presentamos sostiene que
todos los hombres son personas y, por tanto, titulares de los derechos inaliena-
bles que tal condicién trae aparejados. Es cierto que ésta es la postura que
adoptaria, de una manera intuitiva, la mayoria de nosotros, y que este hecho ha-
bla a favor de Spaemann, toda vez que el sentir comun suele ser una excelente
guia en ética. Sin embargo, no podemos contentarnos aqui con esta conviccion
intuitiva. Seamos francos: si la definicion de la persona de la que parte Singer es
acertada, sus conclusiones son incontestables. De ahi que la cabal recusacién de
esta postura pase por el examen de sus presupuestos tedricos y por la propues-
ta de una concepcién alternativa de la persona.

Justamente a esta doble tarea estd dedicado el libro que presentamos. Como
en obras suyas anteriores, Spaemann combina en ésta sabiamente la exposicion
histérica con el anilisis sistematico. Este modo de proceder resulta especialmen-
te oportuno en vista de que también la concepcion cla ica de la persona defen-
dida por el autor tiene importantes antecedentes en la historia de la filosofia y la
teologia occidental. Por otra parte, en este nuevo libro reaparecen y se prolon-
gan algunos de los temas favoritos de Spaemann, tales su aguda critica de la
modernidad o la reivindicacion de la teleotogia natural. Pero sobre todo da un
importante paso adelante en la construccion de la metafisica (de la persona) sin
la que, segiin ha declarado repetidamente, no cabe una ética.

2. Una de las tesis principales de Spaemann es que el derrocamiento de la
concepcion clisica de la persona y su posterior sustitucion por la concepcién
lockeana sélo fue posible gracias al abandono por parte de la filosofia moderna
de un concepto ontolégico decisivo: el concepto de vida. Para la tradicién me-
dieval que se habia esforzado por articular filoséficamente el novedoso concep-
to cristiano de persona, la triada “pensamiento-vida-ser” designaba un continuo
en el que el concepto fundamental y mediador era el de vida: la conciencia es
vida plena, vida vuelta sobre si misma; el ser, la sustancia, se concibe a seme-
janza de nuestro propio ser, que no es otra cosa que nuestro vivir (vivere viven-
tibus est esse: este principio tomado del De anima seri citado repetidamente por
Spaemann). Para Descartes, en cambio, la vida no es una idea clara y distinta, y
ha de abandonarse en beneficio del ideal de certeza absoluta. Desahuciado este
concepto mediador, la res cogitans y la res extensa quedan enfrentadas como
magnitudes inconmensurables. La identidad personal ya no podra entenderse en
funcién de la continuidad del hombre como ser vivo, sino como integracién de
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los estados de conciencia.

Con Locke asistimos a una nueva variaciéon sobre el tema de la destruccién
del concepto de vida, acompanada esta vez de la construccién de un concepto
de persona en la que se extraen las consecuencias de aquel paso. Condicionado
a la vez por el abandono del concepto de potencia (que es solidario del sustan-
cialismo aristotélico) y por la primacia que la filosofia empirista concede a los
datos atémicos de la sensibilidad, Locke entendera el movimiento como lo hace
el calculo infinitesimal: descomponiéndolo en una infinidad de estados discre-
tos. Como se ha observado a menudo, este tratamiento comporta la renuncia a
pensar el movimiento en tanto que tal, pues lo reduce a una sucesién de quie-
tudes. Como por otra parte la vida es precisamente movimiento, la postura de
Locke conduce en linea recta al abandono del concepto de vida. En el marco de
esta filosofia no cabra hablar de seres vivos, sino a lo sumo de estados organi-
cos discontinuos. Habida cuenta de que el ser vivo “hombre” incurre en este
mismo veredicto, la identidad personal se torna una idea problemitica y a Loc-
ke no le queda sino intentar reconstruirla como integracién de estados de
conciencia. Esta integraciéon es obra del recuerdo, que actualiza y reconoce co-
mo propias vivencias pretéritas. Salta a la vista que una doctrina semejante de la
identidad personal esta gravada con numerosas dificultades, por ejemplo que las
acciones de un sujeto que €l ha olvidado no le sean en absoluto imputables. Pe
ro lo mis importante es advertir que esta posicion negara forzosamente la con-
dicién personal de todos los seres humanos que, por una razén u otra, sean in-
capaces de autoconciencia, ya que ésta es la Unica fuente de la identidad
personal. Aqui tiene su origen, por tanto, la concepcion de la persona hoy de-
fendida por Parfit o Singer.

3. La paginas mas apasionantes del libro estin dedicadas a la reivindicacién
y reelaboracién del concepto clasico de persona. Si su destruccién estuvo condi-
cionada por el abandono del concepto de vida, su reconstruccién pasa por la
recuperacién de esa categoria ontoldgica fundamental.

Las personas son seres vivos, seres dotados por naturaleza de un impulso
(Trieb) egocéntrico de conservacion y expansion. En la medida en que favore-
cen la satisfaccion de este interés, los objetos que pueblan el entorno del ser vi-
vo poseen para éste un valor estrictamente funcional. En el animal, la solidari-
dad con los intereses dictados por la propia naturaleza es tal que no cabe hablar
de autoconciencia. Sélo la aparicion del Otro como otro —como centro que otor-
ga valor funcional a su entorno, al que yo pertenezco- permite al hombre dis-
tanciarse o relativizar su impulso natural y cobrar conciencia de si. Por eso,
frente al proceder solipsista de la moderna filosoffa de la subjetividad, Spae-
mann repetird que de las personas sélo cabe hablar en plural. Esta concepcion
de la persona como ser vivo que ha “despertado” de su centramiento natural tie-
ne consecuencias que afectan al debate sobre la condicidn personal de los seres
humanos. Si bien es cierto que ser persona no equivale a ser miembro de una
especie (animal) sobre este punto volveremos en seguida-, no lo es menos
que las personas que nos salen al encuentro, a las que abrazo o hiero, son seres
vivos, seres provistos de una estructura teleoldgica que me permite favorecerlos
o perjudicarlos. El alma, como principio de la vida animal es el soporte ontolo-
gico de la continuidad de la existencia personal; la biologia es el arrimo de la
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biografia. Frente al “momentanismo” de Locke y sus epigonos, que llegan a afir-
mar que no son la misma persona quien se durmié y quien amanece, la recupe-
racion del concepto de vida permite a Spaemann reivindicar la identidad perso-
nal a despecho de la discontinuidad de la autoconciencia.

Mas la anterior insistencia en que las personas son seres vivos dotados de
una naturaleza no debe hacernos perder de vista el hecho ya sefialado de que
lo mas caracteristico de las personas es no quedar sumidas en su naturaleza, si-
no relativizarla, distanciarse de ella. La persona no es su naturaleza, sino que
“tiene” su naturaleza, dispone de ella, toma postura ante ella. La persona consis-
te justamente en este tener su propia naturaleza.

El “tener” constitutivo de la condicién personal no es en modo alguno un
dato empirico fisico o fisiolégico, sino que consiste en la autoreferencia —tedrica
y practica— por la que el hombre se relaciona con su propia identidad, es decir,
con los rasgos empiricos que conforman o definen su naturaleza. La identidad
numérica de la per ona nunca e confunde con su identidad cualitativa: er al-
guien es siempre distinto de ser algo. Nadie es lisa y llanamente lo que es, ino
que cada hombre ain ha de tomar po.tura ante su propia naluraleza empirica.
En esta toma de postura consiste su condicién personal.

El hecho de que la condicién personal no sea un dato empiricamente con-
trastable, de que las personas estén mas alla del ser categorialmente estructura-
do, determina que no sean las personas objetos susceptibles de descripcién
identificadora. Por eso les damos un nombre propio. Y es que las personas son
individuos en un sentido enfitico, peculiar. Enlazando con una tradicién que se
remonta a Boecio, Ricardo de San Victor y Tomis de Aquino, Spaemann recor-
dara que la palabra “persona” se refiere a los individuos no en lo que tienen de
casos de una especie, sino ante todo en tanto que individuos irrepetibles. Por
eso dird Tomas de Aquino que “persona” es un nomen rei, N0 Un nomen inten-
tionis.

4. La consecuencia mas importante e inmediata de esta concepcién es el re-
chazo de cualesquiera requisitos empiricos como acreditaciéon de la condicién
personal. Porque la persona estd au-dela-de-l'étre, porque es inobjetivable, los
hombres no han de acreditarse como personas demostrando la posesién de
ciertos rasgos que hubieran de ser comprobados por quienes ya han accedido a
la condicién personal. No se es persona por cooptacion, sino que todos los se-
res humanos son miembros natos de la comunidad interpersonal.

El nominalismo al uso replicari, claro esti, que es pura arbitrariedad —"chau-
vinismo de la especie”, dirfa Singer— la concesion indiscriminada de la dignidad
personal a todo los hombres, exhiban o no los rasgos de racionalidad y auto-
conciencia. Pero esta objecion pasa por alto que si bien la presencia de tales
rasgos es comprobable con toda certeza en muchos casos, su ausencia no es tan
facil de constatar. ;Quién se aventurard a pronunciarse sobre el grado de auto-
conciencia de un subnormal profundo? Y dado que sélo la plena certeza autori-
zaria a rehusar el reconocimiento de la condicién personal a otro hombre, la
mis elemental prudencia (in dubio pro homine) obliga a considerar que todos
los seres humanos son personas por el solo hecho de pertenecer a una especie
cuyos ejemplares tipicos poseen racionalidad y autoconciencia.

Esta conclusion se ve confirmada por consideraciones de otro orden. En el
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hombre, la dimensién personal se despliega siempre en el marco de la comin
naturaleza humana, definida a su vez por funciones biolégicas precisas. En la
fiesta, por ejemplo, se humanizan o personalizan funciones elementales como el
comer y el beber. Ser persona no es negar la propia condicién natural, sino reo-
rientarla, transformarla o sublimarla. Esta “naturalidad” de la esfera personal
concuerda con el hecho de que los seres humanos no sean simples casos o
ejemplificaciones de una idea abstracta, indiferentes hacia el destino de los
demais casos de la misma especie (como ocurre por ejemplo con los automovi-
les de un mismo modelo), sino que estin vinculados al resto de la humanidad
por un nexo genealdgico, reproductivo: existen unos gracias a otros. Todo ello
—la naturalidad de lo personal y la continuidad genealdgica de la especie natu-
ral- sugiere vivamente que no es la posesion de ciertas caracteristicas empirica-
mente contrastables lo que determina la pertenencia a la comunidad interperso-
nal, sino la insercién en aquel nexo genealdgico.

Por lo demis, la negativa a considerar personas a quienes no exhiban ciertas
caracteristicas se enfrenta a hechos muy conocidos de la psicologia evolutiva. El
lenguaje, por ejemplo, pasa por ser un rasgo definitorio de la condicién perso-
nal. Pero el nifio s6lo aprende a hablar si su madre le dirige la palabra, y no de
cualquier manera sino como quien interpela... a otra persona. Quien pretenda
ensenar a hablar a un nino sélo saldra adelante con su intento si adopta la acti-
tud adecuada, que implica la sincera conviccién de que esa ensenanza, lejos de
catapultar al nifio a la condicién personal, presupone que ya es persona. Y lo
que se acaba de decir acerca del lenguaje puede hacerse extensivo a los demas
rasgos en los que supuestamente se cifra la condicion personal. Ni la racionali-
dad (en un sentido fuerte del término que no la reduzca a habilidad técnica) ni
la autoconciencia llegarian a desarrollarse si el individuo no fuera acogido y so-
cializado en una comunidad que le diera el trato que sélo a las personas depa-
ramos.

S. Pero la aportacion positiva del libro no se encierra en una reformulacion
del nucleo tedrico esencial de la concepcién clasica de la persona, sino que se
prolonga en las numerosas paginas dedicadas a explorar en distintas direcciones
las implicaciones de la posicién defendida. En unos casos se trata de meros ex-
cursos, de agudas apostillas sobre cuestiones tan variadas como el amor, el arte,
la paz, el respeto, la autonomia o incluso el sentido de la vida; en otros, de en-
sayos independientes a los que se dedica capitulo propio, como ocurre con la
conciencia moral, el alma, la muerte, la libertad o el perdén. Unos y otros po-
nen a prueba la solidez y fecundidad de la comprensiéon de la persona como
ejercicio de “tener” una naturaleza. Ante la imposibilidad de ocuparnos de todas
estas cuestiones, digamos dos palabras sobre algunas de ellas.

Las reflexiones de Spaemann sobre la libertad prolongan de una manera
organica los principios basicos de su comprensién de la persona. Por una parte,
la hipédtesis de la libertad viene ya sugerida o avalada por la ya mencionada
“inobjetividad” del ser personal, que por principio se encuentra mas alla del ser
categorialmente estructurado. En efecto, si la persona no esta “sumida” en su
naturaleza, tampoco esta inextricablemente complicada en la trama de las cau-
sas, sino que es libre. (Este argumento trae a la memoria el “segundo problema”
propuesto por Kant al explayar el Teorema II de su Critica de la Razén

409



Critica de libros

Prdctica.) Por otra parte, el término “libertad” cobra a juicio de Spaemann un
nuevo y radical sentido cuando es pensado en conexién con la idea de persona.
Ya no se referird sobre todo al querer fines concretos, querer para el que siem-
pre hay algin motivo que hunde sus raices en la naturaleza del sujeto volente;
sino a la capacidad del hombre para decidir ser de una u otra manera, ser tal o
cual clase de hombre. A la libertad humana (entendida en este sentido radical)
se le brindan tUnicamente dos posibilidades: o secundar el impulso que le inspi-
ra el descubrimiento del Otro como otro, relativizando los propios intereses en
aras del respeto, la juslicia y finalmente el amor; o reincidir en su egocentrismo
natural, que hace del propio interés instancia tltima de decisién. Se trata de dos
opciones inconmensurables. No hay un motivo qu nos lleve a preferir una an-
tes que la otra, pu  ese molivo habria d hacer mella en una naturaleza, con lo
que n s hallariamo: ante una decisién particular, no ante una decision que afec-
ta a la estructura fundamental del querer. De acuerdo con una larga tradicion
que va desde San Agustin a Scheler, Spaemann hablard para el caso de un acto
del corazén, no de la voluntad racional; y no por casualidad: el concepto
evangélico de corazén es el primer ancestro de lo que hoy entendemos por per-
sona.

Es justamente la posibilidad de tomar postura ante la propia naturaleza vy,
llegado el caso, reorientar el propio querer fundamental, lo que funda la posibi-
lidad del perddn, acto peculiarisimo en el que brilla con luz propia lo especifico
de la condicién personal. Quien perdona “consiente” al otro llevar a término un
movimiento espiritual para el que no basta el simple arrepentimiento, por since-
ro que sea: le habilita para enmendarse, es decir, para distanciarse de su propia
naturaleza. A la inversa, quien deniega el perdén solicitado, “clava” al otro a su
pasado, a la naturaleza o catadura de la que él intenta despegarse. A su vez,
quien promete (aqui el ejemplo arquetipico ha de ser la promesa matrimonial)
se compromete... a no cambiar de parecer. ;Cémo podria ser esto si no fuera
porque cabe al hombre no dejarse arrastrar por su naturaleza, sino reorientarla
en alguna medida?

Como se ve, de esta concepcion de la persona parten numerosos caminos,
algunos de ellos recorridos en las paginas de este libro sugerente. De este mo-
do, a la indudable oportunidad de la publicacién de esta obra se afnade la fe-
cundidad de las ideas que ella se exponen.

Leonardo Rodriguez Dupla

GESCHE, Adolphe: Dios para pensar I: El mal - el hombre y II: Dios - el cosmos.
Sigueme, Salamanca, 1995y 1997. 332 y 328 pp.

Adolphe Gesché es un tedlogo belga, profesor emérito de la universidad de
Louvain la Neuve. En el afio 1993 decidié comenzar una obra que planteaba co-
mo compendio de toda su reflexion teolégica y que titulaba ‘Dios para pensar’.
Gesché se decide a pensar los grandes temas de la teologia, desde Dios, pues la
referencia a Dios o a la idea de Dios ayuda a pensar de forma mis radical e in-
tegral las grandes cuestiones de la existencia. Esta inspiracion es la que ha pues-
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to en marcha una obra que todavia no esta concluida. Los primeros cuatro volu-
menes estdn dedicados: al problema del mal, a la cuestién del hombre, a la
esencia de Dios y a la naturaleza del cosmos. En cada volumen Gesché ha reu-
nido cinco articulos que habia ido publicando en diversas revistas de teologia.

Los cuatro volimenes (dos si nos atenemos a la edicién que nos propone la
editorial Sigueme) nos permiten apreciar la profundidad y la originalidad del
pensamiento teoldgico de un autor que se alimenta de numerosas referencias li-
terarias y filosoficas y biblicas, en un intento permanente de dialogar con la cul-
tura a la que invita a pensar desde Dios.

Gesché ha querido que el problema del mal fuera el poértico de toda su
obra. Una cuestién que el creyente la plantea como un didlogo con Dios y no
ya como una especie de mondlogo interior que dejara a Dios puro e intocable
en su esencia. Dios no permanece impasible frente al horror del mal, Dios debe
ser entendido como el primer objetor y como aquel que decide luchar contra el
mal: la teodicea debera ser replanteada desde la objecién que todo sufrimiento
plantea para el mismo Dios.

El planteamiento del problema del mal ha cargado las tintas sobre la culpa
del hombre, lo cual ha podido llevar a muchos a plantear el mal como castigo,
sin caer en la cuenta de la grandeza simbdlica de un relato como el del pecado
original que viene a relativizar la culpabilidad del hombre insistiendo en que a
pesar de todo el bien siempre excede al mal. Han sido quiza las teologias de la
liberacién las que mejor han entendido la importancia de plantear bien el pro-
blema del mal, precisamente porque el compromiso contra el mal, forma parte
de la historia de la salvacion.

Porque el hombre no se entiende desde si mismo es por lo que Gesché, pa-
ra descubrir el verdadero ser que somos, se pregunta sobre Dios, es mas, pre-
gunta al mismo Dios, y descubre la profunda divinidad de lo humano al mismo
tiempo que la profunda humanidad de Dios.

El hombre se descubre a si mismo como un enigma en su relacién con el
mundo y en su relacién con Dios. Y la teologia, que habla del hombre religioso,
proclama la inviolabilidad humana que tiene en si algo de divino. Proclamar un
Dios creador no es abdicar de nuestra humanidad, pues la creacién es, metafisi-
camente, libertad que suscita libertades, libertades radicales, es decir, dialogales,
pues la creacién instituye en el hombre una actitud filial hacia Dios, fraterna y
generosa para con el cosmos (un Gesché un tanto bergsoniano que opta por un
dios creador de ‘creadores’ dignos de su amor).

La teologia, el pensar desde Dios o con Dios, confiere a la humanidad su
mas plena dignidad y su destino mas ambicioso. El Dios de las bienaventuran-
zas acaba siendo el garante de la felicidad mas plena del hombre, llamado a
participar de su alegria de amar.

Al preguntarse sobre Dios, Gesché comienza a preguntarse si el método uti-
lizado a la hora de preguntarse sobre la existencia de Dios (planteamientos nor-
malmente filoséficos o referidos a las religiones) no afecta al objeto mismo de la
buisqueda. Una sospecha que brota de una realidad, la de que mias alla de los
planteamientos tedricos, racionales, no deja de ser cierto que el encuentro mis
profundo con Dios tiene lugar en el campo de la ética, en la acogida del proji-
mo en cuanto tal.
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En la busqueda del ser d Dios, la persona de Cristo (particular) tiene gran
importancia. Sin olvidar la exigencia del universal, Gesché insiste en la impor-
tancia de la singularidad, es decir, del acontecimiento cristico como revelador
de un Dio soberano y libre capaz de tomar parte de la historia humana. La Bi-
blia esta llena de didlogos entre Dios y los hombres, lo que mue tra una religién
dindmica inseparable de una moral de a piracién y de una ociedad abierta
(otra vez Bergson). La teologia descubre en la bondad gratuita de Dios el lugar
donde el hombre encuentira u propia dignidad y descubre su sentido, precisa-
mente en didlogo con Dios.

Preguntarse por Dios debe implicarnos personalmente. También el te6logo
recurre a las razones mas personales para creer n Dios. No debemos avergon-
zamos, dice Gesché, de ser hombre ante Dios, lo cual le lleva a plantear un ul-
timo punto sobre la idolatria donde expone ¢émo el verdadero hombre y el ver-
dadero Dios marchan, solidarios, por los caminos de la Alianza.

Dios, el hombre y el cosmos, desde el concepto de la creacion, estin unidos
por un delicado nexo: Dios aparece como aquél que da consistencia al mundo
y que invita al hombre a respetar su lugar natal que es también su casa. Desde
estos presupuestos Gesché critica una nocion e trecha de causalidad determinis-
ta que oculta lo que los procesos naturales tienen de nuevo y de imprevisible. Y
asi, a pesar de que una larga tradicién ha sostenido que desde su trascendencia
Dios no puede estar afectado por su obra, Gesché se pregunta si esta afirmacién
no llevard a encerrar el Infinito en una empobrecedora impasibilidad. Por esta
razdn, si el cosmos cuenta a los ojos de Dios, es también indispensable para los
hombres que encuentran en él el lugar y el espacio donde se funda su convi-
vencia.

La critica al concepto de causalidad no acaba en el primer capitulo. El con-
cepto de causalidad es contrario al concepto de creaciéon divina. La fascinacion
por las causas lleva al hombre a olvidarse de un presente que parece no ir con
él. Encerrar al cosmos bajo la ley inflexible del determinismo causal hace que el
hombre no se entienda a si mismo al concebir su libertad como una excepcion
ininteligible. Gesché apela por un cambio de perspectivas: devolver al cosmos
su poesia y su dinamismo, al hombre su dignidad de pastor del mundo y a Dios
su generosidad de la que brota toda libertad.

El término teolégico de creacidn, el considerar el cosmos como la morada
del logos, justifica la vocaciéon del hombre a desarrollar, en una prodigiosa littr-
gia césmica, un mundo de luz, de belleza, de pensamiento y de alabanza. Des-
de la teologia se descubre un mundo encantado, libre, un mundo en el que
Dios llama al hombre a la libertad del amor.

Gesché propone una teologia reconciliada con el cosmos en el que se ve in-
cluso un lugar de salvacién.

Adolphe Gesché muestra una forma peculiar de hacer teologia: sus paginas
evocan pasajes filosoficos y literarios tomados como punto de partida de no po-
cas de sus consideraciones a la hora de pensar a Dios y pensar desde €l el mal,
el hombre, el cosmos. En estos cuatro primeros volimenes de los ocho que
quieren ser el compendio de su obra teoldgica (en espafol se estin traduciendo
de dos en dos) plantean las preguntas bisicas de todo hombre. Preguntas que,
al meter a Dios en el centro de su planteamiento se vuelven mas humanas, si
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cabe. La reflexion de Gesché llega a las cuestiones tltimas de cada uno de los
problemas que plantea, dando mucho que pensar de esta relacién tan sugerente
del titulo marco de la que quiere ser una obra compendio de gran parte de su
planteamiento teolégico, que no deja de ser planteamiento vital.

J. M. Capapé

AA. VV.: Filosofia cristiana en el pensamiento catolico de los siglos XIX y XX.
Tomo III: Corrientes modernas en el siglo XX.. Traduccién del alemin co-
ordinada por I. Murillo. Encuentro, Madrid, 1997. 854 pp.

Parecen hoy ya superadas definitivamente las largas —y para nosotros todavia
no lejanas— controversias sobre la «ilosofia cristiana». ;Qué publicacidn cientifi-
co-filoséfica dejé, durante largos anos, de hacerse eco de ellas? Eso si: sin valo-
rar debidamente el contexto histérico-cultural en el que se enmarcaban y desde
el que debiera habérselas interpretado. En este mismo tercer tomo (pp. 23-72)
encontrard el lector mis amplia informacion sobre el particular, con su corres-
pondiente justificacion historica de la denominada «filosofia cristiana-.

Con dicho tercero y tltimo tomo viene a completarse esta magna exposicién
de la <Filosofia cristiana en el pensamiento catélico de los siglos XIX y XX». Su
primer volumen fue un amplio anilisis de los <Nuevos enfoques en el siglo XIX-.
El segundo estudiaba la <Vuelta a la herencia escolastica». Y este ultimo se ocu-
pa, concretamente, de las «Corrientes modemas en el siglo XX». El calificativo
modernas se toma aqui en su sentido menos polémico y mas neutral: solamente
pretende incluir esas tendencias intelectuales mas recientes del pensamiento
cristiano que se han desarrollado en las tltimas décadas hasta el presente y que
no pertenecen a la neoescolastica en sentido estricto (cf. p. 815).

Es, tomada en su conjunto, una obra meritisima y de verdadera envergadura
intelectual. Su objetivo, planificacion y realizacién hubo de afrontar, entre otros,
el problema de su misma delimitacion de temas y de autores. ;Quedaba, efecti-
vamente -y ya con este tercer tomo en las manos— resuelto dicho problema de
manera satisfactoria para todos, incluidos también aqui y ahora los lectores mas
entendidos y especializados en la materia? Sean cuales fueren, en el caso, sus li-
mitaciones, bien merece la obra un amplio y cerrado aplauso.

En efecto, estos dos ultimos siglos han dado filésofos, escuelas de pensa-
miento y movimientos intelectuales que, con su impronta cristiana, han realiza-
do una tarea intelectualmente importante, que no sélo no puede olvidarse ni
perderse, sino que debe conservarse, tratando incluso de incrementarla y hacer-
la mas fecunda. Pero jqué escasamente conocidos o qué relegados al olvido o
qué imperdonablemente ignorados muchos de ellos! Bastaria, efectivamente,
comprobar cdmo, en los textos y manuales de historia de la filosofia, apenas si
se hace mencién de la filosofia cristiana de esta época. Lo cual estd suponiendo
que no se la ha valorado como se merecia. Existen, si, estudios dispersos sobre
dichos pensadores y corrientes filosoficas. Pero echidbase de menos una obra de
conjunto que, de manera sintética e inteligible, pero con rigor cientifico y do-
cumentadamente expusiese la filosofia cristiana de estos dos siglos. Filosofia
cristiana en el pensamiento catolico de los siglos XIX y XX ha venido a cubrir es-
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te vacio, realizando asi un trabajo de vanguardia y casi exhaustivo en un campo
todavia poco explorado. Con lo que, al despertar el interés por dicha filosofia
cristiana en su rica pluralidad, venia también a estimularse la continuacién in-
vestigadora de su historia, para retransmitirla al pensamiento del presente y po-
der con ella fecundar el futuro.

Este tercer tomo estd, concretamente, centrado en los filésofos y tedlogos
del siglo XX que, en didlogo abierto con el pensamiento contemporaneo, lucha-
ron en buena liz por el futuro de la filosofia cristiana. En principio, y como con-
secuencia de esa «uelta a la escolastica» —detenidamente analizada en el segun-
do tomo de esta obra—, una no pequena parte de los fildsofos que se dan cita
en este tercer volumen proceden seguramente de dicha tradicién escolastica, re-
conocen incluso su origen y siguen sus ideas basicas. Pero, sensibilizados frente
a su tiempo, las desarrollan, en clara polémica, si, no pocas veces con la filo-
sofia de hoy, pero con una no menos clara apertura a los nuevos problemas.
Tan es asi, que no seria ociosa la pregunta sobre si se podria seguir incluyéndo-
los en la neoescoldstica o estaban ya mas alld de ella. No faltan —aunque tampo-
co aqui sea ficil establecer fronteras claras— quienes, alejandose de este hori-
zonte escolastico, trataran de fundamentar o desarrollar de un modo nuevo la
filosofia cristiana, tomando como norte las filosofias de la vida, de los valores,
del lenguaje o de la historia, la fenomenologia, la filosofia existencialista o la fi-
losofia analitica, la hermenéutica, etc.

Mas que una pérdida de la unidad de la filosofia cristiana, ;no representaban
todas esas variantes una justa y hasta necesaria —y por ello justificada diversi-
dad de la unica y, para el humano intelecto, siempre compleja e inagotable ver
dad? ;Por qué, pues, la filosofia cristiana no habia de poder ensayar nuevas an-
daduras, nuevos enfoques y aspectos para el encuentro con la compleja realidad
y su verdad? La filosofia cristiana no es un sistema cerrado. Cabe dentro de ella
toda una diversidad de métodos y sistemas filoséficos, sin merma de esa unidad
de fondo en las convicciones filosoficas basicas y en la fe cristiana, que da un
horizonte ideoldgico intelectual del que nacen motivaciones e intenciones, sin
por eso mermar el rigor de su pensamiento filoséfico. Ni estd tampoco la filo-
sofia cristiana cerrada a ninguna corriente seria de pensamiento filosofico. Sin
dejar de vivir y de pensar actualmente desde su gran tradicion clasica, la filosofia
cristiana vive y piensa también desde la gran cantidad de problemas de la filoso-
fia moderna. Aprendiendo de ella, intenta también entenderse con ella desde el
espiritu del pensamiento cristiano. Son, cabalmente, tal didlogo y tal apertura los
que le han permitido al pensamiento cristiano una difusiéon universal.

Y son esa apertura a nuevos horizontes y ese didlogo con otras tradiciones,
culturas y nuevas corrientes de pensamiento los que permiten augurar a la filo-
sofia cristiana buenas perspectivas en el futuro. Mientras haya fe cristiana y pen-
sadores cristianos empenados, en las luchas de su época por el espiritu 0 no
espiritu, por interpretar y fundamentar filoséficamente sus ideas y sus conviccio-
nes, habra filosofia cristiana.

Dentro de un mundo y una sociedad pluralistas, como los de hoy y de ma-
nana, la filosofia cristiana sabe —acaso mejor que ninguna otra~ que tal plurali-
dad no es negadora de la unidad, como la diferencia no lo es tampoco de la
unién. Habrd que seguir, pues, contando en el futuro —quizds todavia mas que
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hoy- con esta pluralidad. ;Por qué no incorporar también en ella el pensamien-
to cristiano? Transmitirlo y hacerlo racionalmente presente en dicha pluralidad:
esa es la tarea de la filosofia cristiana.

Y, después de este juicio mas critico sobre él, damos ya un esquema del
contenido de este tercer volumen. Tras una breve introduccién de los editores
(pp. 11-12), un indice de los cincuenta colaboradores (pp. 13-14) y otro de si-
glas (pp. 15-18), seguidos de la «Bibliografia sobre la tematica general del tomo
tercero» (pp. 20-22), encontrard el lector dos amplios estudios en torno a «La
controversia sobre la filosofia cristiana en su contexto», por H.M. Schmidinger
(pp. 23-45), y sobre «Filosofia y teologia catdlica en el siglo XX», por R. Schaef
fler (pp. 46-72). El tomo se divide en siete partes, de desigual extension en si
mismas y en sus respectivos temas de estudio. Cada una se abre con una ojeada
al «Panorama filosofico general (respectivo) en el siglo XX». La primera parte
presenta «El mundo de lengua alemana», en el que aparecen veinte destacadas
figuras (pp. 73-332). La segunda parte estudia a once autores dentro de «El mun-
do de lengua francesa- (pp. 333-488). La tercera parte, dedicada a talia» (pp.
489-580), tras los respectivos anilisis del «existencialismo cristiano», del «persona-
lismo cristiano», de dos rosminianos en el siglo XX», del <Movimiento di Gallara-
te», se centra en dos autores. La cuarta parte corresponde al <Mundo espaiiol y
portugués» (pp. 581-688) dentro del cual se centra la atencién en cuatro figuras.
No faltard quien eche, aqui, de menos a otras destacadas figuras, aludidas, si, in-
cluso repetidas veces, en estas paginas, pero que muy bien hubieran merecido
un estudio de su influyente pensamiento como filésofos cristianos. La quinta
parte (pp. 689-718) se limita a s6lo dos estudios generales: «El mundo de lengua
anglosajona en el siglo XX» y «Filosofia cristiana en el mundo de lengua inglesa»,
en los que se van mencionando sus figuras mas destacadas. La sexta parte (pp.
719-778) se centra en la «Europa oriental y suboriental» (Polonia, Hungria, Che-
coslovaquia) con algunas de sus figuras mas representativas, alguna de ellas su-
mamente interesante y sugerente. La séptima y ultima parte constituye un «Capi-
tulo especial» (pp. 779-824) en el que se nos brinda un anilisis sobre «La
filosofia social catdlica en el siglo XX» y otro estudio sobre «La relaciéon del pen-
samiento catdlico con las ciencias naturales modernas en el siglo XX», seguidos
uno y otro por una «Visién de conjunto y perspectivas-. Y se cierra el volumen
con un indice de los nombres citados en el texto de los tres tomos (pp.
825-854).

M. Diez Presa

GOrski, Eugeniusz: O demokracji w Hiszpanii 1975-1995. (Sobre la democra-
cia en Espafa 1975-1995.) Varsovia, 1997. 133 pp.

Creo que para un grupo de cientificos espafioles el nombre del profesor po-
laco Eugeniusz Gorski es bien conocido. E. Gorski muchas veces llevaba aqui
las investigaciones acerca de la filosofia espanola y frecuentaba los congresos.
En su pais natal el profesor Gorski es conocido como un hispanista excelente,
destacado conocedor de la filosofia espafiola y latinoamericana, autor de libros
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y de muchisimos articulos sobre la obra de Unamuno, Ortega y Gasset y otros.
En los altimos afnos los intereses del hispanista polaco se dirigen cada vez mas
hacia la filosofia politica, especialmente hacia los discursos tedrico-politicos.
Uno de los efectos de estos intereses y de las investigaciones es el libro que va-
mos a resenar. Libro tanto mis interesante cuanto escrito por un espectador di-
recto de los mis importantes acontecimientos de la vida politica en Espana en-
tre los anos 1975-1995. Para muchos en Polonia, donde el proceso de la
transicion del régimen comunista a la democracia todavia continua, el caso pa-
ralelo, temporalmente no tan lejano, de Espana parece muy interesante e ins-
tructivo. En efecto, a principios de los afios noventa, la experiencia espafola pa-
ra un grupo notable de periodistas, escritores y aun politicos (entre ellos para el
general Jaruzelski y el presidente actual polaco Kwaoeniewski) fue un ideal dig-
no de realizarse en Polonia. Seguramente no ocurre lo contrario. Gorski escribe
que +las comparaciones polaco-espafolas interesan sélo a los polacos y no a los
espanoles, pues éstos no creyeron nunca captar algo importante de un pais es-
lavo poco conocido que competia con ellos en el campo del fanatismo religioso
y del atraso econémico». Y esto parece comprensible: quien tiene menos expe-
riencia en democracia es Polonia.

Aparte de los intereses pragmaticos de los politicos, a los que les interesa
aprovechar las experiencias ajenas ya verificadas, también la gente de fuera de
la politica se pregunta por algunos acontecimientos de la vida espanola. Entre
los polacos, al hablar sobre la politica espanola contemporanea, las preguntas
que aparecen mds frecuentemente son dos. Quienes conocen a los espafoles
como la gente abierta, hospitalaria, cordial, pacifica, con una inclinacién viva
mas bien a gozar de la vida que a luchar contra otros, se preguntan cémo fue
posible la guerra civil en Espafa. Otra pregunta no menos interesante (ligada
con la primera por un personaje presente en los comienzos y en el final de una
secuencia de hechos politicos) es la siguiente: ;como fue posible y como se rea-
liz6 el retorno de Espana a la democracia? Lo que para los polacos en este pro-
ceso parece mis interesante, casi misterioso, es entre otras cosas la actitud del
vencedor en la guerra civil y gobernador autécrata de Espana, que al fin en cier-
to modo preparé e hizo posible la via del pais a la democracia.

Mirando el titulo del libro resefiado, no podemos esperar que la pregunta
primera puede encontrar aqui alguna respuesta. Pero los dos capitulos primeros
del trabajo de Gérski se pueden tomar como la respuesta a la pregunta segun-
da. El autor polaco describe aqui la transicién politica de Espana.

Desde la perspectiva tedrico-politica el capitulo tercero del libro de E.G6rski
es el mas importante y mds interesante. El autor presenta aqui y analiza el dis-
curso socio-politico, las ideas claves de los autores espafioles acerca de la de-
mocracia, que constituyen un factor significativo de la transicién. Tenemos aqui
un anilisis del pensamiento politico de M.Aragén, J.L.Aranguren, R.Cortelo,
A.Cortina, S.Giner, J.Marias, S.Millet y Bel, P.Ortega Campos, B.Pinar, A.Sudrez y
sobre todo de JJ.Linz, presentado en el libro como el mis destacado intelectual
espanol en la sociologia y la ciencia politica. Segtn el autor polaco, las claves
de este discurso estuvieron constituidas por los conceptos del consenso, de la
tolerancia, del pluralismo y - claro estd - por el concepto de la democracia co-
mo sinénimo de la libertad, del pluralismo y de la igualdad. Gérski investiga
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también los cambios de las preferencias entre estos tres modos de entender la
democracia en diferentes fases de la transicién en diferentes grupos de la socie-
dad espanola. Muy interesante es el cambio del lenguaje del discurso politico:
resulta que en nombre de la paz social y del consenso este lenguaje se hizo me-
nos claro y menos literal que en el uso anterior de los franquistas y de la oposi-
cién, hasta el punto de que el concepto mismo de la democracia raras veces fue
definido por los participantes en dicho discurso. Y hay que anadir que este fe-
némeno se pudo observar en Polonia en el comienzo del proceso de la transi-
cién nuestra igualmente entre la gente de la clase media (aqui los modos de
comprender la democracia recibieron formas hasta caricaturescas) como en la
nueva clase politica (en la que de vez en cuando esos modos adoptaron formas
no menos ridiculas).

El capitulo siguiente trata sobre la creacion de las formas, de los factores y
de las instituciones (econdmicas, sociales y educativas) de la sociedad civil en
Espana. Gorski presenta aqui también las reflexiones de unos tedricos espanoles
sobre este tema, entre otros de V.Pérez Diaz, S.Giner, L.Gonzilez Seara, J.J.Linz,
N.M.Lopez Calera. Segun el autor, la sociedad civil se formé ya durante los vilti-
mos anos del franquismo. «Gracias a estos instituciones aprendieron (los espa-
noles - M.J.) el arte de las negociaciones, las habilidades de lievar el didlogo, de
aspirar a lo. compromisos y otras costumbres pragmaticas, alejadas del viejo en-
carnizamiento ideoldgico» - escribe. «Gracias a nuevas experiencias y actitudes
crecio en la sociedad la importancia de valores tales como racionalidad, libertad
de eleccion, tolerancia, bienestar, felicidad individual e independencia ciudada-
na-. Y continuamente tenemos la respuesta directa a la pregunta sobre la posibi-
lidad del transito pacifico desde la dictadura a la democracia en Espana: este gi-
ro de las cosas favoreci6 sin duda el alcance del consenso politico y transicién
relativamente suave, en el caso de Espana, a los gobiernos totalmente democra-
ticos». Resulta pues que, divulgando los nuevos ideales, la sociedad civil misma
educd una nueva clase politica y militar y abrié la via a la democracia.

El capitulo quinto ensena cémo se gana y como e pierde (con algunas difi-
cultades) el poder politico en las condiciones democraticas. Se trata de los go-
biernos del partido ocialista espafol, del P OE, Para los polacos (se puede
imaginar que para alguno espanol s también) el largo tiempo de gobierno del
partido socialista en Espana es algo curioso.

En las ultimas partes del libro el autor establece comparaciones directas en-
tre la vida politica en Espana y en Polonia. Las comparaciones de este tipo ya
fueron hechas también por otros autores polacos. Como mereceria la pena que
se realizaran en Polonia las formas espainolas de organizaciéon de la vida politi-
ca, se valoraban el didlogo auténtico entre la sociedad y el gobiemo, la habilitad
del compromiso y la sabiduria de hacer consensos. E.GOrski encuentra algunas
semejanzas en las condiciones y los modo de la transici n en ambos paise ,
pero tampoco olvida las diferencias. Subraya que la vida politica espanola tiene
ya una tradicidon democritica ba tante fuerte y estd ligada con los centros politi-
cos, econémicos y militares de Europa Occidental, lo que garantiza una estabili-
dad politica. En cambio Polonia estd en camino a lo primero y a lo segundo.

Mieczysaw Jagowski, Polonia
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AA. VV.: Filosofia y literatura en el mundo bispanico. Actas del IX Seminario
de Historia de Filosofia Espaniola e Iberoamericana. Universidad de Sala-
manca, Salamanca, 1997. 484 pp.

Esta obra es fruto de las ponencias y comunicaciones habidas durante la ce-
lebracién del IX Seminario de Filosofia Espafola e Iberoamericana celebrado en
Salamanca los dias 26 al 30 de septiembre de 1994. En una edicién sumamente
cuidada se ordenan las ponencias segin los siguientes apartados: 1. Filosofia y
literatura en el mundo hispanico; II. Instituciones; III. Conmemoraciones; IV Ibe-
roamérica; V. Regiones y nacionalidades; VI. Recepcién y proyeccion.

La introduccién de esta obra corresponde a un extenso prologo del profesor
Antonio Heredia Soriano, Coordinador desde 1978 de estos Seminarios. En di-
cha introduccién analiza la labor de este seminario que «corrige y enriquece una
tradiciéon de trabajo publica y contrastada, reconocida ya en medios académicos
nacionales y extranjeros» (pag. 13).

A la primera seccién corresponden las ponencias que tratan de forma tedrica
y metodoldgica el tema nuclear del Seminario. A ellas nos vamos a referir un
poco mas extensamente, respecto a las otras secciones sélo describiremos los
autores y los temas.

El profesor Ciriaco Morén Arroyo expuso la leccién inaugural, senalando las
semejanzas y diferencias de los discursos filosofico y literario. En aquel se busca
el concepto desde la palabra, en éste se desea la mayor riqueza expresiva de la
misma. El catedritico de la UNED Francisco Abad Nebot traté la relacién entre
la literatura y la historia, la cual une palabra y contenido moral, que es lo real-
mente significativo de la expresion literaria. El profesor José Luis Mora Garcia
apuesta, una vez mas, por la importancia de nuestra tradicién cultural en la que
ve la interrelacion de la literatura y filosofia. Esta interrelacion ha sabido expre-
sar «qué hemos hecho» y «qué podemos hacer (pag. 93). El profesor José Luis
Gomez Martinez ha reflexionado sobre el texto y el discurso antrépico destacan-
do de este ultimo la capacidad de mostrar la «diferencia», la «problematicidad- y
el «didlogo». El profesor Pedro José Chamizo ahondé en la complejidad de toda
comunicacion lingiistica, mds aun si se trata de hacer filosofia.

Tras esas ponencias, diversos conferenciantes trataron el tema de filosofia y
literatura en autores concretos. Asi, Padilla Novoa, Rivera de Ventosa y Jiménez
Moreno analizaron aspectos importantes de la obra unamuniana; Luis Sanchez
Francisco se refirié a Azorin, Francisco José Martin a Ortega y Pablo Garcia Cas-
tillo a Maria Zambrano.

En la segunda seccion, el profesor Antonio Jiménez Garcia analizé «La evolu-
cién del pensamiento en la Universidad Complutense»; Elena Cantarino, «La cate-
dra Luis Vives de la Universidad de Valencia» y Ceferino Santos-Escudero, <La re-
vista Pensamiento y su elenco de Bibliografia Filosdfica Hispanica-.

En la seccién III de Conmemoraciones, destacados iberoamericanistas expu-
sieron las siguientes ponencias: «El pensamiento filoséfico-teolégico de Domin-
go de Soto: su antropologia» por Ramén Hernandez Martin; «De la libertad, pro-
piedad y soberania de los indios. Algunas reflexiones en torno al tratado De
dominio infidelium e iusto bello de Fray Alonso de la Vera Cruz» por Roberto
Heredia Correa; <La justicia de Tomas de Mercado» de Mauricio Beuchot.
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La seccién IV de Iberoamérica contd con las siguientes ponencias: «Sor Juana
Inés de la Cruz y la reflexion epistemoldgica en el Primero Suerio» por Laura
Benitez; «Las culturas indigenas en el pensamiento criollo del siglo XVIII- por
Roberto Heredia Correa; «La concepcion de la filosofia en el liberalismo mexica-
no del siglo XIX. Una vision general» de M.* del Carmen Rovira Gaspar y «Filo-
sofia y desarrollo: una visién desde América latina» por Mario Magallén Anaya.

La seccion V traté sobre Regiones y nacionalidades. El profesor Jorge Ayala
expuso con precisién y profundidad un tema poco conocido «La Ilustracién ara-
gonesa-.

La seccién VI se dedicé a la Recepcién y proyeccién y contd con las siguien-
tes ponencias: «Sobre la recepcion y difusion en Italia del Examen de ingenios
para las ciencias de Huarte de San Juan» por Felice Gambin; Marx historiador
de Espana?» por Pedro Rivas; «La recepcion de la obra de Maurice Blondel en Es-
pana- por José Javier Fernindez Pereira y «Recepcion del hispanismo filosofico
en Eslovaquia y Chequia» por Paulina Sismisova.

En resumen, una obra importante por la diversidad de temas tratados y por
la aportacion que se realiza al estudio de épocas y autores que van dejando de
ser desconocidos y que ponen en evidencia la riqueza del pensamiento espafiol.

Juana Sanchez-Gey Venegas

VELASCO FraNco, José R.: Verdades sin duerio. San Pablo, Madrid, 1998. 180
pp-

La obra Verdades sin duerio expone con un lenguaje ameno y sencillo los
grandes temas de la filosofia. Trata asi las mas importantes lineas de reflexion,
aunque de forma basica: la metafisica, la teoria del conocimiento, la teodicea, la
moral, la antropologia, la sociologia, etc. El libro dedica a cada una de estas
cuestiones un capitulo, al final del cual aparece un breve resumen que subraya
lo mas sobresaliente. Tras los catorce capitulos hay un epilogo y un breve dic-
cionario de términos.

Es preciso destacar dos cualidades muy significativas de esta obra: la refle-
xién profunda y 4gil del autor al exponer cuestiones filoséficas de un modo ori-
ginal y claro y su facilidad para abordarlo, de modo que lo pueda leer cualquier
lector. Es decir, su lectura esta preparada para el estudiante de secundaria que,
por vez primera, se adentra en la filosofia; para el universitario que puede leer
«de un tirén- las grandes cuestiones; para un lector sensible a la busqueda de las
altimas razones de la vida.

Esta facil y clara lectura se debe a que el autor recurre al relato, a la narra-
cién breve, a ejemplos actuales y significativos, llenos de gran sensibilidad. To-
do lo cual permite interesar y captar la atencién, desde el principio, para seguir
el hilo tedrico ante cuestiones que son tan vitales como filoséficas, tan naturales
como cientificas. De este modo, se suceden temas como el de la existencia de
Dios, la verdad, el de los universales, el principio de causalidad... Nuestra nece-
sidad vital expresa, y se ve actualmente con frecuencia, que la filosofia sirve pa-
ra orientar nuestra vida. Y se le requiere, sin ambigtiedad; de aqui que este libro
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responde a una inquietud claramente expuesta, como lo fueron E! libro de Sofia,
Luces y sombras y tantos otros.

Por otra parte, el libro que comentamos nos hace ver que la reflexién filoso-
fica en Espana goza de buena salud. José R. Velasco esti «a la altura de los tiem-
pos». Resulta brillante su facilidad para explicar de modo divulgativo cuestiones
importantes. Si otros autores extranjeros han tenido éxito, esperamos que la
obra de este joven filésofo, que escribe enraizado en nuestra cultura, obtenga el
beneplacito que se merece.

Sélo me queda exponer dos pequefas sorpresas cuando toca el tema de la
persona y el de la existencia de Dios. Respecto al de la persona afirma el autor
que se queda con la definicion de Boecio. Es cierto que ésta tiene peso metafisi-
co, pero por qué no acudir a la de Ricardo de San Victor «Existencia incomuni-
cable de naturaleza espiritual- cuando, ademas, afirma en la pagina siguiente,
pag. 84, que la dignidad de la persona se funda en da apertura al Ser». Asi mis-
mo, en el tema de la existencia de Dios que expone con buenas preguntas, be-
llos poemas e incluso con relatos muy significativos, sin embargo, el punto 4
Creer o pasar del tema, no resulta todo lo conclusivo que se espera, al intentar
exponer las creencias de los ateos.

Por lo demas, un libro original, serio, de un filésofo espafol que sabe bajar
a lo profundo y exponerlo en un lenguaje ameno y accesible a todos.

Juana Sanchez-Gey Venegas

ZuBiri, Xavier: El problema teologal del hombre: cristianismo. Alianza, Ma-
drid, 1997. 656 pp.

Zubiri es, sin duda, un pensador original y profundo; pero dificil, y sélo a
pocos asequible. El presente volumen viene a confirmarlo una vez mas. En él se
ponen las mis originales y profundas ideas filosoficas al servicio de los mas
densos contenidos teoldgicos. O, si se prefiere, se abordan los mas arduos te-
mas teoldgicos a la luz de una filosofia que quiere estar a la altura de nuestro si-
glo: tarea para la que nuestro autor estaba mas que sobradamente capacitado,
dada su sélida y siempre renovada formacion filoséfica y teoldgica, vinculadas
una y otra al mundo de lo mas vivencial y experiencial. El cristianismo, en efec-
to, representa para Zubiri Ja suprema experiencia teologal»; y, segin su propio
testimonio, la teologia cristiana ha constituido para él «wuna de las fibras mas inti-
mas» de su realidad personal. Para Zubiri, concretamente, a Dios se le encuen-
tra, mas que por las vias de la razén —sean sus juicios analiticos o sintéticos—,
por la via de la experiencia. Toda vida humana es experiencia de Dios. En el
presente volumen intenta Zubiri identificar y definir la experiencia cristiana, que
para él consiste en la suprema manifestacién posible de Dios, a saber, la encar
nacion: en el misterio cristiano Dios se hace hombre y el hombre se hace Dios.
Es la experiencia de las en estas paginas tan reiteradamente aludidas «deiformi-
dad» y «deificacion».

Lo primero que, dentro de este general contexto, se debe, pues, subrayar es
que una adecuada comprensién del presente volumen supone e implica un mas
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que elemental conocimiento de la filosofia de Zubiri, aqui, concretamente, apli-
cada a problemas de hondo calado teolégico. No tendria ninglin tedlogo por
qué sorprenderse de ello. Al fin y al cabo, nunca las grandes construcciones te-
olégicas han dejado de recurrir a la filosofia, como lo atestiguaria ya el insigne
Tomas de Aquino.

Lo segundo que cabe observar —no sin relaciéon con lo anterior— es que el
pensamiento filoséfico de nuestro autor estuvo sometido a un siempre renovado
y renovador proceso de maduracién y radicalizacion, al que solamente la muer-
te del filésofo habia de poner término. Lo cual declara ya la importancia de la
fecha de los textos que aqui se recogen para la debida comprensién de los mis-
mos y de cuya precedencia se ird informando a los lectores. En efecto, los temas
fundamentales del cristianismo no son presentados de la misma manera en los
cursos de 1967 y de 1971.

Y una iltima observacién sobre el concreto contenido del presente volu-
men. Zubiri abordé sistematicamente problemas teoldgicos en el curso de 1967
bajo el titulo d Reflexiones filasdfica sobre algunos problemas de teologia so-
bre los que volvera en el curso de 1971 titulado ahora £f problema teologal del
bombre: Dios, religion, cristianismo: es el titulo elegido por los editores para la
presente publicacion. La obra consta de cinco extenso capitulos con los si-
guientes temas: el acceso a Dios en Cristo; Trinidad; Creacién; Encarnacion;
Iglesia. Precedidos de una introduccién sobre £I logos teologal (pp. 15-39), se
cierran con un apéndice sobre La evolucion del dogma (pp. 487-683). Tanto di-
cha introduccién como dicho apéndice, asi como la Conclusion general (pp.
614-617), son textos mecanografiados por el mismo Zubiri.

Para valorar adecuadamente cada uno de los textos, repetimos ser muy im-
portante tener en cuenta, por una parte, su fecha y, por otra, el nivel de elabo-
raciéon que pudo su autor proporcionarles en cada caso. Y anadamos que la pre-
sente obra encontrard una buena y sélida base de comprensién y un buen
complemento en El hombre y Dios, donde afronta Zubiri el problema de la reali-
dad de Dios y el acceso a é€l, y en El problema filosdfico de la bistoria de las reli-
giones, donde afronta el despliegue del problema de Dios en la experiencia reli-
giosa de la humanidad. Cabalmente, el volumen que ahora presentamos expone
la tercera y ultima parte de lo que Zubiri denominara -€l problema teologal del
hombre», cuya primera parte corresponde a la publicacidon £/ hombre y Dios y
cuya segunda parte a la titulada &I problema filosdfico de la bistoria de las reli-
giones. Asi es cOmo esla tercera parte que ahora presentamos concluye lo que
pudiera denominarse «trilogia teologal- de Zubiri. Los editores no han dejado de
aludir, en las notas a pie de pdgina, a los ya men ionados volimenes anteriores.

Se advierte ya por la simple lectura que estos cursos orales de Zubiri no han
sido estilisticamente retocados por les editores al publicarlos como escritos. Su
retoque estilistico —que segurament el mismo Zubiri hubiera agradecido y que
él, pensando en su publicacién, hubiera realizado— habria eliminado esas reite-
raciones inherentes a toda exposicién oral y hasta e as frecuentes expresiones
con caricter de -muletillas- ficilmente explicables en el lenguaje verbal. El volu-
men se cierra con un extenso y, sin duda, utilisimo indice analitico (pp.
619-651).

M. Diez Presa
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DomINGO MORATALLA, Agustin: Etica y voluntariado. Una solidaridad sin fron-
teras, PPC, Madrid 1997.

El profesor Moratalla nos ofrece en esta obra el resultado de un largo estu-
dio sobre el voluntariado y algunos de los problemas que plantea la situacién
actual de cambio hacia nuevas fronteras. Bien anclado en la investigacion filos6-
fica contempordnea, expone la relacién entre el amor vy la justicia, la moral de la
cooperacion —basada en el amor—, y la moral de la gratuidad —basada en la justi-
cia—. Muestra la necesidad de potenciar la labor asistencial diaria con un em-
pefio de gran aliento por transformar las estructuras en orden a una mayor justi-
cia social. Esta conjuncién de actividades requiere una organizacion fuerte del
voluntariado, que, sin mermar la entrega a la solucién de los mil y un proble-
mas diarios de los menesterosos, aborde, con espiritu solidario, las grandes
cuestiones que plantea una ética de la justicia.

Esta obra puede contribuir muy eficazmente a otorgar una sélida formacién
a cuantos se interesan por la actividad voluntaria y deseen vincularla con las
mejores aportaciones de la ética actual.

Alfonso Lépez Quintas
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