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En torno al bicentenario de los
Discursos de Schleiermacher

Arsenio Ginzo Fernandez

En las dos primeras partes se alude al horizonte filoséfico-religioso

dentro del que se inscriben Schleiermacher y sus Discursos. Luego es
analizada la concepcion de la religién de los Discursos, atendiendo

también a su proyeccién en el futuro.
1. Los Discursos y su horizonte filoséfico - religioso

Hace ahora dos siglos, en 1799, se publicaba una de las obras emblema-
ticas de la historia de la filosofia de la religidn, los Discursos sobre la reli-
gion del joven pastor protestante Fr. D.E. Schleiermacher. A pesar de los de-
fectos de que adolece, dicho ensayo se ha convertido desde entonces en
uno de los referentes a la hora de abordar la esencia de la religién. Por ello
parece pertinente aprovechar esta efemérides para evocar brevemente el
significado y el alcance del escrito schleiermachiano y su proyeccién sobre
el mundo contemporaneo.

A este respecto es preciso comenzar sefialando que no resulta posible
hacer tal evocacion sin tener presentes algunas de las coordenadas ideologi-
cas que gravitan sobre la obra de Schleiermacher. El habent sua fata libelli
es particularmente cierto en este caso, tanto por lo fascinante y estimulante
de aquella época como por la particular receptividad mostrada por Schleier-
macher ante las distintas.corrientes ideoldgicas que configuraban a su tiem-
po. La tltima década del siglo XVIII, que concluia con la publicacién de los
Discursos schleiermachianos, constituia sin duda un momento de especial
plenitud en las distintas manifestaciones de la cultura alemana, particular-
mente en lo referente a la filosofia y a la literatura. Con razén se ha podido
hablar de “gran decenio”, al referirse a este periodo. Goethe y Schiller se
encontraban ya en la plenitud de su obra y el primer romanticismo estaba
produciendo sus primeras manifestaciones. En filosofia dicha sensacién de
plenitud era mas clara todavia, una vez que Kant habia iniciado la revolu-
cion filosoéfica del Idealismo aleman en 1781 con la publicacién de la Criti-
ca de la razoén pura, a la que van a seguir la Critica de la razon prdctica en
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1788 y la Critica del Juicio en 1790. Precisamente a inicios de los afios 90
entra ya Fichte en escena como segundo gran referente filoséfico, primero
con la publicacién de los Aforismos sobre religion y deismo y después con
distintos ensayos sobre la revelacion, la doctrina de la ciencia, el derecho
natural. . De esta forma Fichte es ya toda una autoridad filoséfica cuando
Schleiermacher publica sus Discursos en 1799. Asi lo sefiala la conocida afir-
macioén de Fr. Schlegel segin la que la Revolucién francesa, la Doctrina de
la ciencia de Fichte y el Wilbelm Meister de Goethe vendrian a constituir las
tendencias principales de la época. Por las mismas fechas Schelling y Hegel
habian iniciado asimismo su andadura filoséfica, aunque con un ritmo desi-
gual. Mis acelerado por lo que se refiere a Schelling quien ya en 1800, des-
pués de varios escritos previos, va a publicar una obra tan relevante como
el Sistema del idealismo trascendental. Por su parte Hegel, que con el paso
del tiempo se iba a convertir en un peculiar referente de Schleiermacher en
la Universidad de Berlin, se encontraba entonces plenamente inmerso en la
busqueda de su identidad filosofica, tal como podemos constatar a través de
sus escritos juveniles, algunos de ellos de especial relevancia. Por otra parte
ya no estaba lejana la publicacion de la Fenomenologia del espiritu.

La mera evocacién de estos hechos bien conocidos nos recuerda que la
aparicién de los Discursos tiene lugar en un momento especialmente cualifi-
cado del pensamiento y la literatura alemanas, y en definitiva europeas..
Aunque de una forma un tanto criptica, todo ello estd gravitando sobre los
Discursos. Obviamente esto es cierto de una forma especial por lo que se
refiere a la problematica de la filosofia de la religion. Aunque hasta tiempos
recientes fueron sobre todo los tedlogos protestantes quienes se ocuparon
de la obra de Schleiermacher, hoy se estd abriendo paso una visién mis di-
ferenciada de la misma, adquiriendo cada vez mis relevancia la dimensién
filosofica de este autor, de caracter tan polivalente. Con ello se contribuye a
la vez a una visién mas diferenciada de todo el movimiento del Idealismo
aleman!.

Uno de los aspectos de la reivindicacién de la dimension filoséfica de la
obra schleiermachiana atafie a la consideracién de los Discursos como una
obra perteneciente basicamente al ambito de la filosofia de la religién, a pe-
sar de todas las inhibiciones mostradas por el autor a este respecto. Precisa-
mente la filosofia de la religién se encontraba entonces en un momento
muy peculiar de su historia. Se encontraba en efecto en su momento funda-
cional que sigue a la crisis de la tradicién ontoteolégica, sobre todo por in-
flujo de la obra kantiana. Surge entonces el que quizd haya sido el periodo
mis brillante de esta disciplina, periodo que va a prolongarse hasta la muer-
te de Hegel. Un periodo tnico de la filosofia de la religién tan intimamente
ligado a las coordenadas del pensamiento aleman.

1 Cf. G. Scuowz: Die Philosophbie Schleiermachers, Darmstadt, 1984.
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Cuando Schleiermacher publica sus Discursos toda una serie de aconte-
cimientos habia sacudido la conciencia filosofico - religiosa alemana, dentro
del marco general de las transformaciones filos6ficas que estaban teniendo
lugar: 1) el deismo radical propugnado por Reimarus en su obra Apologia o
defensa de los adoradores racionales de Dios, que al ser publicada postuma-
mente por Lessing va a conmocionar la conciencia protestante. La critica bi-
blica aunindose con la reflexion filosofica conducia a resultados muy distin-
tos de los previstos por la Reforma; 2) los planteamientos del dltimo Lessing
quien en La educacién del género bumano concibe las religiones positivas
como etapas de la educacién de la humanidad a través de los tiempos, for-
mando parte asi de la pedagogia divina, de forma que las verdades revela-
das se irian convirtiendo en verdades de razén. Se abocaria entonces al lla-
mado “Evangelio eterno”, tal como sefiala el famoso parigrafo 86 del
mencionado escrito programdtico; 3) los planteamientos kantianos tanto en
la Critica de la razén pura como en la Critica de la razon practica en las
que por un lado asistimos a la critica de la tradicién ontoteoldgica y por
otra se intenta mantener un vinculo con lo trascendente mediante los postu-
lados de la razén prictica; 4) la irrupciéon poderosa de la filosofia de Spino-
za en la filosofia alemana, con una clara incidencia en los planteamientos
de la incipiente filosofia de la religion?; 5) la polémica en torno al ateismo
suscitada por el escrito de Fichte Sobre el fundamento de nuestra fe en un
gobierno divino del mundo, de acuerdo con el que Dios vendria a coincidir
con el orden moral: "Ese orden moral, vivo y efectivo, es Dios mismo; no
necesitamos ningin otro Dios, ni podemos concebirlo”3, pareciendo asi que
lo divino y lo religioso se diluian en el orden moral; 6) el surgimiento del
movimiento romantico que en su cuestionamiento del mundo moderno iba
a constituir un horizonte propicio para postular el retorno de lo religioso, a
pesar de la tendencia a subsumir la religién bajo la experiencia estética, a
saber, la llamada Kunstreligion. Los Discursos van a constituir precisamente
la expresidn mas cualificada de la concepcion romintica de la religion, en
su autonomia frente a las demids manifestaciones culturales, incluida la ex-
periencia estética. A todo ello habria que afadir por Gltimo que autores co-
mo Hamann, Jacobi y Herder ya apuntaban en la direccién en que se va a
pronunciar Schleiermacher.

Dentro de este horizonte tan complejo, le compete un especial relieve al
influjo que tanto Kant como Spinoza van a ejercer en el universo intelectual
de los Discursosd. Es cierto que sélo Spinoza es objeto de la deferencia de
ser mencionado explicitamente en los Discursos, pero tal circunstancia es

2 H. Timm: Gott und die Freibeit. Studien zur Religionsphilosophie der Goethezeit, Bd.
1. Die Spinozarenaissance, Frankfurt a. M., 1974.

3 J. G. Ficiite: Werke, Bd. S, Berlin, 1971, 186.

4 véase especialmente el estudio de G. MECKENSTOCK: Deterministische Ethik und kritis-
che Theologie. Die Auseinandersetzung des frithen Schleiermacher mit Kant und Spinoza
1789 - 1794, Berlin - New York, 1988.
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excepcional en una obra tan hermética, en la que las alusiones a la situa-
cion de la época son constantes pero donde las referencias explicitas brillan
por su ausencia. Por ello el hecho de que Kant no sea mencionado explici-
tamente en los Discursos no quiere decir que la somhra de Kant no se pro-
yecte poderosamente sobre ellos, y en definitiva sobre todo el horizonte es-
piritual del joven Schleiermacher, tan receptivo a la situacion filoséfica de la
época. Los escritos juveniles de Schleiermacher, ahora mejor conocidos, dan
fe de tal circunstancia. Cabria decir en sintesis que la actitud del joven Sch-
leiermacher ante el legado kantiano no deja de mostrarse ambivalente. Por
un lado acepta el cuestionamiento de una teologia filoséfica tal como es lle-
vado a cabo en la Critica de la razén pura, pero por otro va a criticar asi-
mismo el intento kantiano de subsanar dicha situacién mediante el recurso
a los postulados de la razon prictica. Schleiermacher cuestiona tal recurso
pues no acierta a ver la necesidad ni la utilidad de tal enfoque. También a
nivel prictico nos encontrariamos con las mismas dificultades para estable-
cer un nexo con lo Absoluto que nos habiamos encontrado a nivel tedrico,
a saber, el conflicto entre la elevacién de nuestras ideas y los limites de
nuestra sensibilidad. A este respecto escribe en el ensayo de 1789 titulado
Sobre el bien supremo: "Con qué derecho podemos creer, por consiguiente,
que la utilizacién de estos conceptos en el uso prictico resulta mas necesa-
rio, mis iluminador o mas comprobado que en el teorético, dado que ella
en realidad parte en ambos casos del mismo fundamento, a saber, de la co-
lisién de las ideas desbordantes de nuestra razén con las condiciones limita-
doras de nuestra sensibilidad”>. Al rechazar ambos sistemas de mediaciones,
Schleiermacher se ve abocado a una subjetivizacién creciente de lo religio-
so, que sintoniza en Gltima instancia con la dindmica del llamado principio
moderno de la subjetividad.

Pero si Kant iniciaba en los afios 80 un giro filoséfico que iba a condi-
cionar profundamente el posterior desarrollo tanto del Idealismo aleman co-
mo también del Romanticismo, por esas mismas fechas se iba a producir, a
raiz de la famosa conversacion entre Lessing y Jacobi, otro acontecimiento
que va a incidir asimismo profundamente tanto en el desarrollo filoséfico
como literario alemanes. Nos referimos al redescubrimiento de la filosofia
de Spinoza, que va a conocer un éxito sin precedentes en el pensamiento
alemin, al responder adecuadamente a la nueva situacion filoséfico - reli-
giosa. Si lo Absoluto en Kant tendia a ser considerado en una lejania inal-
canzable, el Absoluto spinoziano se mostraba presente por doquier, bic et
nunc, ejerciendo su causalidad inmanente y suscitando el amor Dei intellec-
tualis. De ahi la centralidad del lema Uno y Todo que, como sefiala H.
Timm, al concebir a Dios como “metaprincipio de la Unidad y de la Totali-
dad” va a constituir un programa que va a fascinar profundamente a la épo-
ca.

5 KGA, I/1, 99 - 100.
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Schleiermacher va a ser uno de los miultiples representantes del pensa-
miento alemidn que sucumbe a la seduccién del pensador judio, tal como
cabe advertir tanto en los Discursos como en varios escritos anteriores. La
presencia de lo Infinito en lo finito era algo que no sélo iba a suscitar la
fascinacion de Schelling y Hegel sino también la del movimiento romantico
como tal. Ciertamente la tradicién protestante, que tanto incidia en la vida
espiritual alemana, podia constituir un obstaculo para la recepcién del nue-
vo concepto de la Absoluto como Uno y Todo, pero ya Lessing habia mani-
festado que consideraba que podia asumir la nueva vision spinozista del
mundo y seguir concibiéndose como un “honesto luterano”®, surgiendo asi
una determinada simbiosis entre protestantismo y spinozismo, como expre-
sién de las profundas transformaciones y ambigliedades que se estaban pro-
duciendo en la conciencia filosofico - religiosa de la época. Por lo que a su
incidencia en los Discursos se refiere, cabria decir que si la asuncién y ulte-
rior critica de los planteamientos kantianos empujaba a Schleiermacher ha-
cia el subjetivismo religioso, la recepcion de la filosofia de Spinoza tendia
por el contrario a ejercer de contrapunto a esa subjetivizacion, al insertar al
hombre en la realidad envolvente del Uno y Todo.

2. Schleiermacher y la religiosidad romantica

El Romanticismo reivindica una serie de aspectos que la cultura moder-
na, en su talante racionalista y reduccionista, habia ido disolviendo o en to-
do caso inhibiendo: el problema del misterio, de la poesia, de los mitos y
leyendas, una visién de la naturaleza como fuente de vida y de belleza, la
insercién de la finitud en la infinitud... Todo ello creaba un clima propicio
para el retorno de lo religioso. Frente al proceso de desencantamiento del
mundo operado por la Ilustracion, el Romanticismo aspira por el contrario a
una nueva mitologia, a un reencantamiento del mundo. No obstante, a pe-
sar de este horizonte propicio, hay que esperar a la intervencién de Sch-
leiermacher para que el problema de la religion sea examinado a fondo
desde la perspectiva del nuevo movimiento espiritual, desde la sensibilidad
romantica,

Los Discursos de Schleiermacher, plenamente insertos en este movimien-
to, al que le habia conducido especialmente Fr Schlegel, reflejan tanto los
aciertos como las limitaciones del discurso romantico. Schleiermacher no
rehuye ningln resorte que le facilite la comunicacién de un tema con el
que se encuentra profundamente identificado. Los Discursos tienen un com-
ponente de “confesidén” personal, algo que evoca de alguna manera las fa-
mosas Confesiones agustinianas, con su profundidad intimista y existencial.
Nos parece convincente por ello que algunos intérpretes llamen la atencién

6 G. E. LessING: Escritos filosdficos y teologicos, Madrid, 1982, 368.
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acerca de la afinidad existente entre el obispo de Hipona y Schleiermacher.
Después de todo se ha de tener presente que tanto el uno como el otro son
platénicos eminentes y se sienten particularmente identificados con el Evan-
gelio de san Juan. No obstante, hay que reconocer que el estilo que Sch-
leiermacher utiliza en este escrito resulta mucho mas plimbeo y caético en
cuanto recurre abundantemente a la exuberante y pesada retérica romanti-
ca, con escasas interpuntuaciones, con abundancia de referencias implicitas
a las principales corrientes de la época, resultando de todo ello un texto a
menudo dificultoso y farragoso para el lector actual (el propio Schleierma-
cher reconocerd mais tarde esta circunstancia). No obstante, también es cier-
to que por debajo de la fraseologia romintica se percibe una apasionada
reivindicacion de la religion como complemento insoslayable de la vida es-
piritual del hombre moderno, y en general se constata una mayor riqueza
conceptual de la que cabria sospechar a primera vista. Los Discursos son el
testimonio del homo religiosus que fue Schleiermacher, que con melodias
seductoras quiere reconducir a la religién a una humanidad que se estaba
separando de la misma. Para la realizacién de tal tarea Schleiermacher se
siente pertrechado con el bagaje cultural que le ofrecia su época.

Esta “confesiéon” de un espiritu profundamente religioso es por consi-
guiente en primer lugar una apologia de la religién.. El primer discurso asi
lo reconoce abiertamente. A lo largo de la Ilustracién se habia cultivado fre-
cuentemente el género apologético en defensa de la religién ante los emba-
tes del moderno racionalismo. Schleiermacher quiere ensayar una vez mas
ese género, por mias que lo haga desde una nueva perspectiva, en sintonia
con la nueva situacion espiritual. Los interlocutores inmediatos de Schleier-
macher son los componentes de la vanguardia cultural alemana que consi-
deran la religién como algo trasnochado. No obstante, el interlocutor altimo
de los Discursos es el hombre moderno que poco a poco habia ido per-
diendo el sentido de lo sagrado y lo eterno.

En un mundo crecientemente desacralizado, Schleiermacher reivindica la
religiébn como la auténtica patria del hombre, aun cuando los Discursos, en
cuanto obra apologética para una época de indigencia, se mueven mas bien
en un horizonte de minimos, como procurando hacer mas facil el acceso al
universo religioso en una época de crisis. El hombre romintico no podia
menos de sentirse exiliado, en una especie de exilio interior, respecto al
rumbo emprendido por el mundo moderno. De ahi que en el horizonte ro-
mantico, y mas en concreto en los Discursos, se conciba la religiébn como
objeto de la “sagrada melancolia”, como el anhelo de la patria afiorada. Be-
llamente expresé esta condicion Shelley a Byron al concebirse como “pere-
grinos de la eternidad”.

El hombre moderno habria ido perdiendo poco a poco el sentido de esa
patria originaria, pues se encuentra tan absorto en sus propias creaciones
que ya no le quedaria espacio para pensar en el “Ser eterno y sagrado”. La
concentracion en la configuracion de lo terreno habria ido marginando la
experiencia de lo sagrado: "Habéis conseguido hacer tan rica y polifacética
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la vida terrena que ya no necesitiis de la eternidad, y, después de que vo-
sotros os habéis creado un universo, os sentis dispensados de pensar en
que os ha creado”’. El hombre moderno imperaria en ese universo creado
por €l a modo de un secundus deus, lo que le hace olvidar sus vinculacio-
nes esenciales. Tal seria el cometido de la religion. Schleiermacher vendria
a converger con el sentido de los conocidos versos de Holderlin:

Lleno de mérito, pero poéticamente habita
el hombre en esta tierra.

Lleno de mérito sin duda vive el hombre moderno, pero el existir como
tal, en cuanto hecho fundamentado, es un don, un regalo8.

A ese hombre moderno Schleiermacher quiere recordarle esta realidad
fundamental, esperando de esta forma quebrantar el reduccionismo de sus
planteamientos prometeicos. Todo el escrito schleiermachiano muestra un
talante claramente antiprometeico, por mis que Prometeo pertenezca tam-
bién al Olimpo romantico. El homo religiosus que fue Schleiermacher no
podia identificarse con el simbolismo de esa figura mitica. Por ello al pro-
fundizar sobre la naturaleza de la religién asume aquellos elementos del
movimiento romantico que le parecen aprovechables mientras que rechaza
o al menos matiza otros. Es curioso observar como mientras en la naciente
Modernidad asistimos a una recuperacion de la figura de Prometeo, y Ba-
con y Descartes se van a convertir en portavoces del regnum bominis, Lute-
ro, el Reformador religioso, nos va a dejar a modo de testamento espiritual
la afirmacién de nuestra indigencia radical: "Somos mendigos. Es verdad”®.
Con ello le recordaba sus limites a la creciente autoafirmacién del hombre
moderno. Los Discursos de Schleiermacher se sitian en esa linea, por mu-
cha que sea la distancia en algunos aspectos respecto a las concepciones
originarias de Lutero.

En definitiva, los Discursos son una apologia de la religion realizada des-
de el horizonte del movimiento romantico, que se dirige en Ultima instancia
a un hombre moderno que, cada vez mis centrado en si mismo y en sus
proyectos, corre el peligro de olvidar sus referencias esenciales. Pero los
Discursos no podian quedarse en consideraciones de caricter apologético
sino que implicaban a la vez una reconsideraciéon de la esencia de la reli-
gion.

7 Fr D E. SCIILEIERMACIIER: Sobre la religion. Discursos a sus menospreciadores cultiva-
dos, Madrid, 1990, 4.

8 M. HepLGGER: Erlduterungen zu Holderlins Dichtung, Frankfurt a. M. | 1981, 42.

9 Cf. H. Liyji: Martin Luther, Reinbek bei Hamburg, 1981, 123 - 124.
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3. La naturaleza de la religion segiin los Discursos

Dentro de la compleja vida espiritual de su momento histérico, los Dis-
cursos quieren reivindicar un espacio para la religién, una “provincia” pro-
pia donde ella pueda imperar sin el peligro de ser absorbida por otras ins-
tancias. Frente al cimulo de instancias mediadoras que Schleiermacher ve
actuantes en su tiempo, los Discursos aspiran a poner de manifiesto la espe-
cificidad del hecho religioso. La moderna razén instrumental termina afec-
tando a la religién misma, que sélo seria valorada en la medida en que es
“atil”, sirviendo por ejemplo, de garante del orden social. Schleiermacher se
rebela contra los intentos de considerar la religién como un “medio”. Ha de
ser concebida por el contrario como una realidad autbnoma, que se auto-
fundamenta.

De ahi la voluntad de Schleiermacher de desmarcar la religion frente a la
metafisica, la moral, la politica y, en menor medida, el arte, por mas que tal
actitud le va a conducir a numerosas aporias no previstas inicialmente, pues
la independencia de la religion ha de mostrarse compatible con todo un
conjunto de mediaciones espirituales. De una forma especial quiere Sch-
leiermacher salvaguardar la autonomia de la religion frente a la metafisica y
la moral. En primer lugar frente a la metafisica. Al hacer una valoracion del
sentido y alcance de los Discursos, escribia en 1801: "Mi fin ultimo ha sido,
en el actual torbellino de opiniones filoséficas, exponer y fundamentar ade-
cuadamente la independencia de la religién frente a toda metafisica”10.

Tal afirmacién es significativa respecto al estado de perplejidad en que
se movia el joven Schleiermacher a la hora de abordar la naturaleza de la
religion. En la confusién imperante la opcién que va a tomar en los Discur-
sos constituye una de las opciones paradigmiticas que en aquellos momen-
tos decisivos va a adoptar la filosofia de la religion. Unos afios mas tarde
Hegel va a protagonizar la otra opcién prototipica, en clara confrontacién
con la de Schleiermacher. En la situaciéon de zozobra que invade a la reli-
gion, Hegel le quiere ofrecer el asilo protector de la filosofia, la huida a la
filosofia (in die Philosophie sich fliichter)!1. La filosofia hegeliana de la reli-
gién tiene como cometido fundamental la reconciliacién de la religién con
la filosofia: ” La filosofia de la religién es la conciliacion entre estas dos par-
tes”, a saber, la religidon y el conocimiento. El Schleiermacher maduro tuvo
la oportunidad de percibir durante su estancia en la Universidad de Berlin
cémo la respuesta que ofrecia su colega Hegel se oponia frontalmente a la
que €l sugeria, por mas que ambos compartieran una profunda preocupa-
cion por el destino de la religion en el mundo moderno. Schleiermacher co-
mo buen romintico experimenta algo asi como una especie de sindrome
antiintelectualista a la hora de abordar el problema de la religién. Tendra

10 KGA, 1/2, LXIV.
11 G. W. Fr. HeceL: Vorlesungen iiber die Philosopbie der Religion, 11, ii, Hamburg,

1966, 231.
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que terminar reconociendo, no obstante, que la religién es “algo con enti-
dad propia, que ha podido llegar hasta el corazén de los hombres, algo
pensable, de lo que se puede establecer un concepto”!2.

También se opone Schleiermacher a la absorcién de la religién por la
moral, tal como habia mostrado tempranamente en su valoracién a la Criti-
ca de la razén prdctica, y tal como asimismo tendrd ocasién de pronunciar-
se ante los planteamientos de Fichte. La metafisica, la moral y la religiéon
coinciden segin Schleiermacher en poseer el mismo objeto: el Universo y la
relacién del hombre con él. Pero se diferenciarian en la forma de relacio-
narse con ese objeto comun. La religion seria ajena tanto a la indagacién te-
orica del fundamento, de las causas Gltimas, como a la tarea de prescribir
todo un sistema de deberes a partir del anilisis de la naturaleza humana:
"Todo obrar propiamente dicho debe ser moral y puede serlo también; pero
los sentimientos religiosos deben acompafiar, como una musica sagrada, to-
da accién del hombre; éste debe hacer todo con religion, no por religion”13.

La esencia de la religién no consiste para Schleiermacher ni en el pensar
ni en el obrar sino mis bien en la intuicién y el sentimiento. Intuicién y
sentimiento de lo que es denominado bien como lo Infinito, lo Eterno, el
Universo, el Uno y Todo...en sintonia especialmente con las transformacio-
nes que lo Absoluto habia experimentado a partir de la irrupcién de la filo-
sofia de Spinoza, aunque también se siguen utilizando los términos tradicio-
nales, Divinidad, Dios. Frente a la tendencia a la apoteosis, a la
autoafirmacién del hombre a través de la metafisica y la moral, 1a religién se
vendria a caracterizar mas bien por una especie de pasividad “infantil” ante
el misterio inefable del Universo. La religién ayudaria asi a conquistar un
equilibrio espiritual ante el mundo, equilibrio amenazado por el desarrollo
unilateral de la especulacion y la praxis. Lo sagrado es lo indisponible para
el hombre, lo que da el sentido originario al existir. Echando mano de una
expresion peculiar, Schleiermacher afirma que mediante la religién accede-
mos a un “realismo superior”, a la contemplaciéon del mundo sub specie in-
Sfiniti o aeterni. De ahi las peculiares expresiones con que nos topamos en
los Discursos: "La religién quiere ver en el hombre, no menos que en todo
otro ser particular y finito, lo Infinito, su impronta, su manifestacién”14. O
bien de una forma mas enfitica todavia,: "La religién es sentido y gusto de
lo Infinito”.

Aqui se encuentra, tal como se ha sefnalado, el contrafondo metafisico
de los Discursos, en la afirmacién de la presencia de lo Infinito, de lo Eter-
no en lo finito. La creciente concentracién del hombre moderno en la ex-
ploracién y dominio de la finitud puede encontrar asi mediante la apertura
a la religién ese realismo superior, ese respeto a las cosas y esa apertura al
misterio que le devuelven su equilibrio espiritual. El realismo superior de la

12 Sobre la religion, 33.
13 ibid., 46.
11 ibid., 35.
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religion relativiza el talante prometeico del hombre moderno, nos eleva a
una nueva visién de las cosas en su apoyatura infinita, algo equivalente al
“domingo de la vida” de que hablaba Hegel al referirse a su vez a la visién
del mundo que nos alumbra la religién. A este respecto, Schleiermacher en-
cuentra un aliado en Spinoza a quien considera transido por el “superior es-
piritu del mundo”, de forma que lo Infinito era “su comienzo y su fin, el
Universo su Unico y eterno amor” y por ello, en definitiva, estaba “lleno de
religion”15. Sin embargo, el spinozismo de Schleiermacher siempre serd mas
matizado que el de otros contemporaneos, debido a la adhesion schleierma-
chiana al Cristianismo. Con el paso del tiempo, esto se hard cada vez mas
claro.

Al ubicar en la esfera de la intuicién y del sentimiento la “provincia” de
la religion, Schleiermacher no sélo intentaba salvaguardar la especificidad y
la autonomia de la religion, frente al peligro de disolucién en la metafisica o
en la moral, sino que ademas se va a ver abocado a postular la “inmediatez”
de lo religioso como tal. Todo en la religién vendria a ser “inmediato y ver-
dadero para si”16, Esto nos conduce, como queda ya apuntado, al problema
de la subjetivizacion de lo religioso, como uno de los horizontes que defi-
nen el discurso schleiermachiano de la religién. Hegel y sus discipulos se
van a destacar en la critica de este aspecto. No obstante, la “inmediatez”
schleiermachiana sélo es relativa, pues también en este caso el autor se ve
precisado a realizar “discursos” sobre la religién, a meditar sobre su natura-
leza, de forma que, a pesar de todas las inhibiciones, Schleiermacher termi-
na siendo un “filésofo” de la religién. Por lo demais, Schleiermacher no es
sospechoso de haber infravalorado el discurso filoséfico en otros Ambitos.

Pero si la acentuacién de la subjetividad religiosa constituye uno de los
referentes de los Discursos, por otra parte, segin queda apuntado, esta la
insercién de esa subjetividad en el objeto de la religién, por imprecisos que
resulten sus contornos. La religién es la insercion — a modo de faktum ori-
ginario — de lo finito en lo Infinito, en lo Eterno, en el Universo, en defini-
tiva, en el Uno y Todo. También en Schleiermacher hay una mistica de la
Totalidad al abordar el problema de la religién. ;Es compatible esto con la
aceptacion de “Dios” como objeto de la religiéon en el marco de los Discur-
sos? Atengamonos en primer lugar a un dato estadistico que no deja de ser
significativo. En la primera edicién de los Discursos el término “Dios” apare-
ce 56 veces, el de “Divinidad” 36, pero el de “Universo” figura 166 veces.
Este hecho es revelador tanto de la indefinicién en que se mueven los Dis-
cursos como del desplazamiento que se opera desde lo “teoldgico” a lo
“teiologico”17, desde “Dios” a lo “divino”.

En sintonia con ello, Schleiermacher matiza que para él no es valida la
afirmacién “ningtn dios, ninguna religién”. Bajo el impacto de las discusio-

15 ibid., 37.
16 ibid., 40.
17 J. DirriDA - G. VariiMo (eds.): La religion, Madrid, 1996, 25.
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nes llevadas a cabo entonces acerca de la imagen tradicional de Dios, bien
sea debido al influjo de la filosofia de Spinoza bien sea a consecuencia del
debate suscitado por los planteamientos de Fichte, Schleiermacher muestra
su perplejidad acerca del concepto de Dios y por ello hace afirmaciones ta-
les como: “En la religién no se encuentra, por tanto, la idea de Dios tan alta
como vosotros opiniis”18, segin sefala dirigiéndose a sus interlocutores, o
bien la concesién reveladora de que “una religién sin Dios puede ser mejor
que otra con Dios”19. En definitiva, el problema de Dios en los Discursos, el
planteamiento teista, es un problema abierto. Se acepta la posibilidad de
una religién sin Dios, pero la solucion teista sigue abierta. A nivel de los
Discursos que se opte por una solucién o por otra depende de la direccién
de la “fantasia”. Sin entrar aqui en ulteriores matizaciones, cabria decir al
menos que los planteamientos schleiermachianos a nivel de los Discursos
dejan traslucir la ambigiiedad en que se debatia la época. En todo caso, una
religién sin “Dios” no es para Schleiermacher sinénimo de puro subjetivis-
mo religioso pues, como queda apuntado, los Discursos se mueven en el
horizonte del Uno y Todo que incidi6 tan profundamente en la filosofia de
la religién de la “época de Goethe”. Asi nos lo recuerda la famosa descrip-
cién de la inmortalidad: "En medio de la finitud, hacerse uno con lo Infinito
y ser eterno en un instante: tal es la inmortalidad de la religion”20. No cabe
duda que, desde el horizonte del Uno y Todo, la solucién teista parecia mas
bien una solucién de compromiso. No es extrafio que el teblogo protestante
que fue Schleiermacher se distanciara de los planteamientos originarios, en
su evolucién posterior.

Por lo demais, el intento schleiermachiano de salvaguardar la autonomia
y la inmediatez de la religién también se iba a proyectar en otros ambitos,
como es la esfera politica. También aqui se va a observar un claro contraste
con los planteamientos que iba a defender Hegel. La filosofia hegeliana ha
sido concebida como una especie de Tractatus theologico - politicus en el
que se intenta articular un discurso que integrara a la vez politica, religién y
filosofia, prolongando asi una linea que se remonta hasta Platén. Pero si
desde un plano estrictamente filosofico, Hegel levantaba la sospecha de
querer operar una traduccidn filoséfica de la religion, de una Aufbebung de
la misma, algo similar ocurre desde la vertiente politica. El Estado hegeliano
viene a constituir una especie de traduccién en la realidad del Reino de
Dios, de los contenidos religiosos, en el horizonte del llamado protestantis-
mo politico. Schleiermacher, por el contrario, se va a mostrar mucho mas
sensible ante el peligro de instrumentalizacién de lo religioso por el poder
politico. No duda en sefialar que la Iglesia se ha dejado seducir por las da-
vidas que le ha ofrecido el Estado, pero considera que con ello habria hipo-
tecado su libertad. Por eso los Discursos no quieren ser ningin Tractatus

18 Sobre la religion, 84.
19 jbid., 82.
20 jbid., 86.
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theologico - politicus sino que aspiran mis bien a salvaguardar la indepen-
dencia y autenticidad de la religién, por mias que no resulte del todo con-
vincente el enfoque de las relaciones entre la religién y la politica, al no
aclarar suficientemente su mediacién.

Schleiermacher ha percibido por el contrario una estrecha afinidad entre
el arte y la religién, entre el destino de ambos en el mundo moderno. Difj-
cilmente podria ser de otra manera partiendo del horizonte romintico. En
efecto, el proyecto de recuperacién de lo religioso corre pareja con la vo-
luntad de estetizacién del discurso romdntico frente al desencantamiento del
mundo llevado a cabo por el mundo moderno, especialmente por la Ilustra-
cién. Ya Schiller en las Cartas sobre la educacion estética del hombre se la-
mentaba de la decadencia del arte en el mundo moderno, de una forma
que recuerda las consideraciones de Schleiermacher sobre el destino de la
religion. En el movimiento romantico la poesia se presenta como el mé-
dium de la interpretacion de la realidad. Es la poesia la que completa la in-
suficiencia de la filosofia en la tarea de representar lo Infinito, tal como es-
cribe Fr. Schlegel.

No sorprende por tanto que en este horizonte haya surgido el fenémeno
de la estetizacién de la religion, la Kuntsreligion?l. Tal es el caso del men-
cionado Fr. Schlegel en su primera etapa, o bien, entre otros, el de Hblder-
lin que habla de una “Iglesia estética” y de que toda religién es segin su
esencia “poética”. Sin duda siempre ha existido una estrecha relacién entre
el arte y la religién tal como ha mostrado entre otros H. Urs von Balthasar,
pero la tendencia del Romanticismo consistia en absorber la religién en lo
estético. Schleiermacher reconoce la proximidad entre el arte y la religion
pero rechaza asimismo este nuevo tipo de absorcién. Resalta su cercania
pero niega su confusion: "La religién y el arte se encuentran una al lado del
otro como dos almas amigas” que sufren “bajo la misma opresién”, debido
al pragmatismo y al intelectualismo del mundo moderno, pero que también
deben aunar sus fuerzas para hacer frente “con fidelidad fraternal” a unas
dificultades comunes. Es sobre todo la musica la manifestacién artistica que
mas resaltan los Discursos??, la que mejor se adapta al caricter inefable de
lo religioso, tal como se venia subrayando a lo largo de la tradicién protes-
tante. Para Schleiermacher todo lo humano es sagrado, en comunién con la
Totalidad de lo que existe. La religién es como la musica sagrada que
acompafia como melodia de fondo esta realidad inefable. Segun ha obser-
vado G. Scholtz, también en este punto se daria una convergencia entre
Schleiermacher y san Agustin. También para éste la musica sirve para ex-
presar de alguna manera el objeto inefable de la religién: *“Jubilum sonus
quidam est significans cor parturire, quod dicere non potest. Et quem decet
ista jubilatio nisi ineffabilem Deum? Ineffabilis enim est, quem fari non po-

21 Cf. A. VIGA, J. A. RobriGutz, R. Bouso (eds.): Estética y religion, Barcelona, 1998,
22 G. Scuolz: Schleiermachers Musikphilosophie, Gottingen, 1981.
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test'?3, Desde su perspectiva roméntica, Schleiermacher reitera esta misma
idea.

4. La religion y las religiones

En la medida en que se da en Schleiermacher una subjetivizacién de lo
religioso, se ha podido hablar en él de una psicologizacién de la religion,
de una concentracién en la exploraciéon de la conciencia religiosa. Por dis-
tintos motivos, tanto los hegelianos como los seguidores de la teologia dia-
léctica se han sefialado a la hora de criticar el subjetivismo schleiermachia-
no. No obstante, segiin queda apuntado, dicha subjetivizacién encontraba
una especie de contrapeso en la insercion en lo Infinito, lo Eterno, el Uni-
verso, el Uno y Todo...Cabria afiadir una segunda relativizacién del papel
de la psicologia en la concepcién religiosa schleiermachiana. Se trata de la
relevancia de lo histérico en el devenir de las religiones. A esta cuestion es-
ta dedicado el ultimo de los discursos. Manifiesta aqui Schleiermacher sus
distanciamiento del concepto de religion natural al que considera como un
producto artificial del racionalismo de la Ilustracion. Declara por el contrario
su voluntad de reivindicar las religiones positivas en las que se individuali-
zaria propiamente la esencia de la religién, por precaria que haya sido a
menudo su configuracién concreta. Son religiones que se realizan en la his-
toria. Con la historia se inicia y con ella concluye una formacién religiosa.

No obstante, el altimo discurso, en su concisién, no puede ser conside-
rado como un tratado de historia de las religiones propiamente dicho, por
mis que de algiin modo constituya el correlato schleiermachiano de lo que
Hegel va a exponer ampliamente en la segunda y la tercera parte de su Fi-
losofia de la religion. Es propiamente el Cristianismo lo que interesa a Sch-
leiermacher para concluir su visién del problema religioso. En realidad Sch-
leiermacher dificilmente podia terminar de otra forma su ensayo, debido a
la relevancia del Cristianismo tanto en su existencia personal como en la vi-
da colectiva. Desde esta perspectiva podemos también comprender mejor el
interés de Schleiermacher por dejar abierta la posibilidad del teismo, cuan-
do meditaba sobre la esencia de la religién.

Por ello al anunciar su propésito de abordar, como conclusién de los
Discursos, el problema de las religiones positivas, ya lo hace mediante una
referencia al Cristianismo: "Yo quiero conduciros, por asi decirlo, al Dios
que se ha hecho carne; quiero mostraros la religion tal como se ha despoja-
do de su infinitud y tal como, a menudo bajo una forma precaria, ha apare-
cido entre los hombres; en las religiones debéis descubrir la religion”24. Co-
mo cabe apreciar, Schleiermacher introduce el tema mediante una

23 jbid., 25.
24 Sobre la religion, 154 - 55.
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referencia al prélogo del Evangelio de san Juan. Tal circunstancia no es algo
irrelevante sino que es expresién mas bien del talante jodnico en la com-
prension schleiermachiana del Cristianismo. El Evangelio espiritual, como ya
lo denominara Clemente de Alejandria, era aquél con el que mejor podia
sintonizar la religiosidad romantica. Por eso si al tratar el problema de la
esencia de la religion, no pudo evitar la referencia explicita a Spinoza, tam-
poco ahora, al abordar el problema del Cristianismo, podra dejar de referir-
se al “discipulo amado” como aquél que nos permite entrever de una forma
mas profunda la esencia del Cristianismo.

La meta grandiosa y sublime de la religion cristiana vendria a ser una
“santidad infinita”. En ninguna parte se habria idealizado la religiéon de una
forma tan decidida como en el Cristianismo. Seria entonces también en este
marco donde se realizaria con mayor perfeccion la concepcién romantica
de la religién como “sagrada melancolia”. Esta sensacién de nostalgia de la
patria en la que pudiera encontrar sosiego el espiritu humano se mostraria
segln Schleiermacher “completamente dominante” en el fundador del Cris-
tianismo, en cuanto revelador de la esencia mas pura de la religién. A pesar
de todos los avatares a que se ve sometido por las crisis que se acumulan
en el mundo moderno, el Cristianismo tiene asegurada su supervivencia en
el futuro: "¢Cémo habria de desaparecer también éI? Su espiritu viviente
dormita a menudo y durante largo tiempo, y se recluye en un estado de en-
tumecimiento en la envoltura muerta de la letra: pero se desvela siempre de
nuevo cada vez que el clima variable del mundo espiritual resulta propicio
para su reanimacién y pone en movimiento su savia, y esto ocurrird todavia
a menudo”?5.

5. Novalis y el bicentenario de los Discursos

El bicentenario de los Discursos coincide a la vez con el de otro escrito
filosofico - religioso peculiar del primer Romanticismo, La Cristiandad o Eu-
ropa de Novalis, redactado asimismo en 1799, bajo el influjo directo del es-
crito schleiermachiano. Este hecho ha de ser situado en el horizonte de la
recepcién de los Discursos en los medios romanticos. Desde un principio el
escrito de Schleiermacher fue considerado como la expresién prototipica de
la concepcién romantica de la religiéon, como algo que habia de ser tomado
como referente cualificado en esta cuestion. Asi, por ejemplo, la valoracién
que Fr. Schlegel ofrece de la religién cambia a partir de la publicacién de
los Discursos, tal como cabe advertir en el escrito Ideas aparecido en 1800,
asimismo bajo la impacto del ensayo de Schleiermacher. Este aparece como
“testigo” (martir) de lo religioso en el mundo moderno. En sintonia con ello,
el propio Schlegel no duda en escribir ahora: "La religién no es simplemen-

25 jbid., 198 - 99.
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te una parte de la cultura, un elemento de la humanidad, sino el centro de
todo lo demis, por doquier lo primero y lo supremo, lo absolutamente ori-
ginario”20, También Schelling, después de una primera reacciéon poco favo-
rable, no va a dudar en declararse un lector diligente y un admirador de los
Discursos, a cuyo autor ensalza como un espiritu original?’.

Pero si hubiera que destacar a una figura que se haya significado tanto
por la rapida recepcién de los planteamientos schleiermachianos como por
la afinidad mostrada con ellos, ése es Novalis. Tal como queda apuntado, el
mismo afio en que aparecian los Discursos, Novalis va a redactar, bajo la
impresion que le han producido, su peculiar ensayo La Cristiandad o Euro-
pa en el que nos ofrece su visidén acerca del destino religioso del mundo
moderno. Para abordar esta tarea se siente confirmado y estimulado por la
obra schleiermachiana. Aun cuando es cierto que Novalis se encuentra mas
proximo a la Kunstreligion que Schleiermacher, no cabria ignorar la profun-
didad religiosa del gran autor romintico. Después de todo, la poesia supe-
rior viene a ser una “poesia de lo Infinito”.

En su denso ensayo en el que se dan cita las distintas manifestaciones
culturales de la historia moderna: politica, filosofia, arte, ciencia, Novalis va
a examinar el destino religioso de la Modernidad, su proceso de deterioro y
las expectativas de una recuperacion de lo religioso, en la que Schleierma-
cher va a jugar el papel de referente fundamental. En efecto, tanto el culto a
la letra salido de la Reforma, la conocida bibliocracia protestante que tan
mal encajaba en el universo roméntico, como el racionalismo de la filosofia
ilustrada, habian erosionado profundamente la presencia de lo religioso en
el mundo moderno. La Ilustracién, sobre todo en Francia, opera un profun-
do desencantamiento del mundo que comienza cuestionando el catolicismo
y concluye poniendo en tela de juicio la religion como tal. Lo sagrado se
bate en retirada, por mas que aparezcan sucedaneos de la misma y los nue-
vos filésofos oficien a menudo a modo de “sacerdotes” de aquellos movi-
mientos que aspiran a sustituir a la religion. Tal seria el caso en el binomio
Ilustracién - Revolucién. Todo se confabulaba, afirma Novalis, para extirpar
“toda huella de lo sagrado”2. El autor de los Himnos a la noche constata
cémo la época rinde un culto indiscriminado a la luz, sin dejar espacio para
el misterio.

Frente a ello, Novalis va a aspirar mis bien a colaborar en la “sagrada
revolucién” que acariciaron los romanticos, y que aspiraba a ser el contra-
punto roméntico a lo que la Revolucién francesa habia supuesto en el plano

26 KA, 11, 257. Fr. Schlegel no duda en afadir expresamente acerca de los Discursos:
“Quien presienta en si profundamente algo supremo y no sepa como explicarselo , que
lea los Discursos sobre la religion, y lo que él sentia se le tornari claro hasta hacerlo pala-
bra y discurso” (KA, 1I, 269).

27 H. Suskinn: Der Einfluss Schellings auf die Entwickung von Schleiermachers System,
Tiibingen, 1909, 60 ss.

28 Novalls: Werke, Miinchen, 1969, 509.
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politico. Tal va a ser la mision de los alemanes en el giro espiritual que ne-
cesita la época. Lo mismo que Schleiermacher, y varios otros, también o-
valis estd convencido de algo asi como de una misién providencial del pue-
blo alemin en la regeneracién tanto de la filosofia como de la religién. En
esta mision, Schleiermacher se le presenta a Novalis como una especie de
“hermano” que indica el camino a seguir para elevarse sobre el sentido de
lo terreno de que permanece esclavo la época, y poder acceder de nuevo a
una apertura a lo sagrado. Este hermano, subraya Novalis, viene a ser el “la-
tido” de la nueva época, el que da expresion a sus problema mas intimos,
a la emergencia de una nueva experiencia religiosa. A este respecto, tanto
Schleiermacher como Novalis compartian una visién peculiar de la dialécti-
ca de la experiencia religiosa en el mundo moderno. De la situacién de ex-
tremo deterioro y anarquia habria de pasarse a una etapa de recuperacién
de lo religioso: "la verdadera anarquia es el elemento generador de la reli-
gién"29. Se trata de una de las expectativas mas profundamente sentidas por
el primer Romanticismo y que Novalis no duda en hacer suya. Schleierma-
cher por su parte sabe también rendir homenaje a Novalis: "Si los fil6sofos
se vuelven religiosos y buscan a Dios como Spinoza, y los artistas piadosos
y aman a Cristo como Novalis, entonces cabra celebrar la gran restauracién
en ambos dmbitos"30. Sélo que Novalis no se limita a ser un gran poeta si-
no que integra asimismo la ciencia y la filosofia, en el peculiar horizonte
enciclopédico del Romanticismo, en un horizonte epistemolégico dominado
por el sincretismo.

6. Conclusion

La proyeccién de los Discursos no va a quedar circunscrita al 4mbito ro-
mantico sino que se va a convertir en uno de los referentes de la filosofia
de la religién en el mundo contemporaneo. El gran adversario de Schleier-
macher que fue Hegel veia en los Discursos la expresion del subjetivismo
religioso que afecta al mundo moderno, que al no considerarse ya con fuer-
zas para seguir hablando de Dios se centra en la subjetividad de la concien-
cia religiosa. Sin duda Hegel fue clarividente al hacer tal diagnéstico acerca
de la indigencia religiosa y metafisica del mundo moderno de la que daban
testimonio los Discursos, pero a la vez fue parcial al no valorar debidamen-
te el otro polo de la reflexién schleiermachiana: su inserciéon en el Uno y
Todo abierta a una interpretacion teista del objeto de la religién. Algo por
otra parte que la ulterior evolucion de Schleiermacher no hard sino confir
mar. No es extrafio por tanto que un discipulo de Hegel como D. Fr. Strauss
tilde a Schleiermacher tanto de subjetivismo como de spinozismo. Por otra

29 ibid., 510.
30 Cf. W. Dutiey: Gesammelte Schriften, X111/1, 451.
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parte, por mucho que insistiera Hegel en que la filosofia, ante la claudica-
cion de la teologia, era la que se presentaba como verdaderamente ortodo-
xa al traducir especulativamente los contenidos de la religion cristiana, la
verdad es que también €l se iba a mostrar corresponsable del subjetivismo
religioso del mundo contemporianeo, pues al rechazar la trascendencia co-
mo tal, el chorismés, en nombre de la llamada “verdadera infinitud”, ya in-
sertaba la religiébn como tal en el seno mismo de lo Absoluto que se des-
pliega integrando la Totalidad de lo real3l. La theologia naturalis se
transmuta en una filosofia de la religion en la que la religién se presenta co-
mo trasunto de lo Absoluto mismo.

Sin duda tanto Hegel como Schleiermacher, con sus aciertos y limitacio-
nes, gravitan profundamente sobre la filosofia de la religion en el pensa-
miento contemporaneo, pero Schleiermacher va a tener una incidencia ma-
yor de lo que podian imaginar los criticos del movimiento romantico. Asi lo
constata sin ir mas lejos el propio Feuerbach quien no va a dudar en utilizar
a Schleiermacher como arma arrojadiza contra su antiguo maestro Hegel.
Frente a la “mistica racional” de que adoleceria Hegel, Schleiermacher pare-
cia asumir mis claramente la situacién en que se encontraba entonces plan-
teado el problema de la religién. Sin entrar aqui en otro tipo de considera-
ciones, cabria reparar al menos que dos referentes tan cualificados de la
filosofia del siglo XX, incluyendo la filosofia de la religion, como son Witt-
genstein y Heidegger, de alguna forma estarian de acuerdo en remitir, en lo
que a la filosofia de la religion se refiere, a Schleiermacher en contra de He-
gel. Tal pensamos que es el caso de Wittgenstein cuando afirma que no
puede menos de abordar cualquier cosa si no es desde el punto de vista re-
ligioso sin que ello suponga para él una aproximacion a la teologia3?, resul-
tando obvia la proximidad a ciertos planteamientos de los Discursos. Hei-
degger por su parte manifestdé tempranamente su interés por la concepciéon
religiosa de Schleiermacher33, y su persistente confrontacién con la tradi-
ciéon onteoldgica de la metafisica le distanciaba de la autodesvelaciéon de lo
Absoluto tal como la concebia Hegel, lo que le inducia a manifestar una es-
pecie de pudor ante lo sagrado, y mas concretamente ante el problema de
Dios, que le aproximarian mis al enfoque schleiermachiano. Da versagt die
Sprache, ahi fracasa el lenguaje manifestaba Heidegger poco antes de su
muerte, en una reunién con teélogos protestantes, al referirse al problema
de Dios34.

Pensamos que mereceria la pena reflexionar sobre la conexién entre el
pensamiento religioso de Schleiermacher y el de Wittgenstein y Heidegger.
Nos parece, por ejemplo, que la Gelassenbeit heideggeriana como respeto a

31 G.W. Fr. Hrctw: Enzyklopddie, par. 554.

32 Cf. J. SADABA: Lecciones de filosofia de la religion, Madrid, 1989, 24 - 25.

33 M. Hercorr: Phdnomenologie des religisen Lebens, GA, Bd.60, Frankfurt a. M.,
1995, 319 ss. )

31 Aa.Vv.: Martin Heidegger. Fragen an sein Werk, Stuttgart, 1977, 37.
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las cosas y apertura al misterio desempeifia también un papel central en la
concepciodn religiosa de Schleiermacher en su aspiracién al “realismo supe-
rior" de la religidon [rente al imperio de la razén instrumental y de un inte-
lectualismo reduccionista y aulosuficiente. Este y otros problemas que
cabria plantear, pensamos que han de ser enfocados desde la perspectiva
de que el Romanticismo,.en el que se insertan los Discursos, ha de ser con-
siderado como algo mis que un determinado periodo de la historia euro-
pea. Pensamos que cabria en este sentido afirmar del Romanticismo, al me-
nos de su intencién profunda, algo anilogo a lo que afirma M. Foucault
acerca de la Ilustracién. Esta no seria un mero “episodio” de la historia de
las ideas sino que vendria a ser ademas “una cuestion filoséfica” inscrita en
la Modernidad35. Si la Ilustracién es la invitacién constante a superar nues-
tra minoria de edad espiritual, el Romanticismo se nos presenta también co-
mo un referente paradigmatico en la medida en que nos remite a lo Incon-
dicionado, al misterio de la existencia, al universo del arte y de lo sagrado.
En este sentido el Romanticismo tiene un valor permanente y también lo
tienen los Discursos de Schleiermacher.

La quiebra de los metarrelatos tanto filoséficos como politicos, el proble-
ma de una segunda secularizacién que seculariza a su vez los resultados de
la primera, — aquella que conocié Schleiermacher — |, y el eclipse de lo sa-
grado en un horizonte donde impera la l6gica del mercado y de la raciona-
lidad cientifico - técnica son algunos de los rasgos que caracterizan nuestro
fin de siglo, doscientos afios después de que Schleiermacher interpelara al
hombre moderno en nombre de la instancia religiosa. Ello ha conducido a
una crisis de la Modernidad que por un lado supone una razén mis humil-
de, un talante menos ingenuamente prometeico que aquellos a los que se
oponia Schleiermacher. Sin duda la capacidad de intervencién del hombre
se ha ampliado enormemente desde entonces, pero a la vez también hemos
tomando una conciencia mas aguda de la degradacién creciente del plane-
ta, de los nuevos peligros de manipulacién del ser humano, y de la incapa-
cidad de la razén instrumental para responder a los grandes interrogantes
del espiritu humano. Tal circunstancia propicia sin duda una actitud menos
excluyente respecto a lo sagrado, aunque éste sigue sustrayéndose a una
época que se caracteriza precisamente, como hace tiempo denunciara Hei-
degger, por la cerrazon de la “dimension de lo sagrado”30. Pero a pesar de
la di - version pascaliana que pueda sufrir nuestro tiempo persiste como al-
go insoslayable el Urfaktum de la condiciéon humana a que se ha referido
Schleiermacher: el sentimiento de dependencia absoluta, pues el existir co-
mo tal es un don. De ahi que podamos seguir afirmando con E. Durkheim
que “hay algo eterno en la religién”37.

Marzo, 1999

35 M. Foucaurt: Saber y verdad, Madrid, 1985, 206,
36 M. HuDEGGER: Platons Lebre von der Wahrheit. Mit einem Brief tiber den “Humanis-

mus”, Bern, 1954, 103.
37 E. Durknm: Las formas elementales de la vida religiosa, Madrid, 1982, 397.
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