Critica de libros

ALVAREZ GOMEZ, Mariano: Pensamiento del ser y espera de Dios. Edi-
ciones Sigueme, Salamanca, 2004. 606 pp.

Catedritico de metafisica y de filosofia de la religién en la Universi-
dad salmantina, el autor es especialista en estas tres significativas figuras
en las que se centra y de las que parte su amplio, denso y luminoso es-
tudio, que bien puede considerarse como una bien orientada respuesta
a la pregunta sobre cémo recuperar para la reflexion filosofica esas dos
basicas cuestiones, que desde sus mismos origenes, noética y noemati-
camente, aparecen tan vinculadas entre si: la pregunta por el ser y la
bisqueda de Dios. Nuestro autor considera el silenciamiento de las mis-
mas en el pensamiento de hoy como un «intoma de precariedad», ya
que dicho pensamiento soslaya las mas radicales, mas insoslayables y
mis auténticas exigencias del ser humano. Con sus serios anilisis sobre
el largo y hondo alcance de estos temas, la obra que aqui presentamos
logra abrir un camino hacia el sentido de la existencia, después que el
pensamiento moderno tocara su propio limite en las teorias sobre el
nihilismo y el consiguiente absurdo de esa misma existencia.

Esta estructurada la obra en cuatro grandes capitulos, tres de los cua-
les se centran en esas tres ya aludidas y representativas figuras que, per-
tenecientes a distintas épocas, son, si, reflejo de tres diferentes etapas,
pero expresion de un Gnico proceso inducido y orientado —bajo el as-
pecto aqui estudiado— por una misma dindmica y hasta por una misma
loégica. Es algo que, gratamente sorprendido, no deja de comprobar el
lector. Y mérito es de su autor haber sabido ponerlo acertadamente de
manifiesto en estos capitulos.

Concretamente, el primer capitulo (pp. 13-140), titulado Nicolas de Cu-
sa: Dios mds alld del ser y de la esencia», esta subdividido en cuatro am-
plios apartados —con sus correspondientes subapartados—. Los tres pri-
meros giran en tomo a la relacién entre lo finito y lo infinito. El cuarto
viene a ser una qustificacion de las diferentes religiones», tema al que dedi-
cara el Cusano destacado interés, motivado en gran parte por aconteci-
mientos de su época, cuya explicacion Ultima era de caricter religioso mas
que politico: algo bastante similar a lo de hoy respecto a ciertos aconteci-
mientos y a su explicacion. Dichos cuatro apartados tienen como fondo
nuclear, en el Cusano, la cuestién sobre como el Dios oculto se manifiesta
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0, mis concretamente, sobre cémo su infinitud tiene forzosamente que ha-
cerse patente en las mas variadas configuraciones de lo infinito.

El capitulo segundo (pp. 141-292), con su titulo «Hegel-: el centro de
la libertad y de la historia», consta de cinco grandes apartados —tam-
bién con sus respectivos aubapartados— en los que, como un paso mas
en la misma direccién, se revela la presencia de lo infinito —ahora, con-
cretamente, de la verdad de Dios— en decisiones tan fundamentales co-
mo la historia y la religion, la libertad y la politica. Sin tener idea del
Cusano, resulta llamativo y no menos sintomatico que venga, asi, Hegel
a compartir bisicamente su misma concepcién sobre el significado de la
infinitud. Dios apareceria «como concrecion de los ideales de verdad,
bondad y belleza, que vendrian a ser, asi, mucho mis que simples abs-
tractos trascendentales del ser en cuanto ser. Como muy bien dice el au-
tor, «l hombre es, en razdén precisamente de su condicién temporal,
presencia o, por mejor decir, presencializacién —accién de hacer pre-
sente— de la infinitud de aspectos que el propio ser implica, asi como
de la radicalizacién de los mismos en el ser como tal- (p. 563).

El capitulo tercero (pp. 293-434), con otros cinco grandes apartados
y correspondientes subapartados, lleva como titulo: Heidegger: el senti-
do oculto del acontecer-. Tras ya haberlo comprobado en sus tempranas
lecturas de este filésofo, el autor nos hace ver en este capitulo la clara
analogia entre el modo heideggeriano de filosofar y el de Nicolis de
Cusa, tanto en lo relativo al problema como a la forma de abordarlo en
su raiz, asi como en lo relativo al método, consistente en mostrar si-
multineamente lo préximo y lo lejano, lo oculto y lo manifiesto. Hei-
degger, por otra parte, pretende ya desde el principio llevar a cabo una
controversia con la obra de Hegel, por inacabada que quedara tal pre-
tension. El por qué se haya centrado nuestro autor en determinados te-
mas heideggerianos, se debe a que, ante la finitud del ser, Heidegger se
ve llevado a una reflexién que le lleva, a su vez, aunque desde campos
mas bien pragmdticos, a afrontar un problema filoséfico nuclear como
lo es el de la relacién entre el ser y Dios. Heidegger lo intentard con la
pretensién de desvelar dimensiones mas proximas y mas concretas que
las proporcionadas por el pensamiento hegeliano. Para Heidegger la
cuestion de Dios es fundamental, independientemente de lo que pueda
afirmarse sobre lo por él clara y definitivamente conseguido (cf p. 379).

El capitulo cuarto (pp. 435-567) nos brinda cinco agudos ensayos que
brotan ya como otras tantas consecuencias o proyecciones de esa noética
y noematica fundamental coincidencia y sintonia entre los tres estudiados
fildsofos. Por caminos diferentes vienen a encontrarse los tres en la mis-
ma encrucijada. Y aqui se sitia ahora nuestro autor, reflexionando sobre
ciertos supuestos ontoldgicos e histéricos que permiten vislumbrar el ho-
rizonte desde el que nuevamente se hace posible hablar de la verdad del
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ser, de lo divino y de Dios. El profesor Alvarez Gémez se muestra aqui
fundada y claramente convencido de cémo los resultados concretos en
tan dificiles cuestiones solamente pueden lograrse con un lenguaje enrai-
zado en la tradicién a la que pertenecemos. En este «hoy» en el que, co-
mo dice nuestro autor, «ada vez se mira mis pero se ve y se piensa me-
nos» (p. 139), la presente obra es de las que cooperan eficazmente a dar a
esa mirada, visién y pensamiento longitud y sobre todo profundidad.

M. Diez Presa

HERNANDEZ - PACHECO, Javier: Hypokeimenon. Origen y desarrolio de
la tradicion filoséfica. Ediciones Encuentro, Madrid, 2003. 446 pp.

El profesor Hernindez-Pacheco nos ofrece un original enfoque y de-
sarrollo del pensamiento filosofico a partir del clisico concepto de suje-
to —hypokeimenon—, de modo que su emergencia y su reaparicién o
renovada presencia son las que hacen comprensible la tradicion filosofi-
ca que a través de tal concepto se va hilvanando. ¢(No vendria a ser asi
dicha tradicion filosofica menos discrepante de lo que pudiera parecer?
Sus distintas propuestas no llegarian, por su parte, sino a ser enriquece-
doras formas de decir, fundamentalmente, lo mismo, si bien de distinta
manera. Diriase, pues, que el autor ha buscado —y ha reencontrado—
el modo de ser fiel al espiritu mis que a la letra, e incluso mas fiel a la
realidad que al espiritu que trata de alumbrar dicha realidad.

A través de estas paginas se va subrayando, pues, lo que, parafrasean-
do a Gilson, cabria denominar {4a unidad de la experiencia filosofica». Tal
unidad se va fraguando en tomo al eje que forman los conceptos tan clasi-
cos, también, de substancia, sujeto, yo, y merced a esa intrinseca dindmica
que aporta una reinterpretacion dialéctica de la teoria aristotélica acto-po-
tencia. Gracias a tal esquema hermenéutico logra nuestro autor iluminar y
reforzar las mas secretas virtualidades del pensamiento tanto clasico como
modemo. Querer decir de nuevo lo que Platon, el Estagirita, el Aquinate,
Kant, etc., quisieron decir, es, si, interpretarlos; pero cuya interpretacién no
es tanto un inventario de proposiciones histéricas, cuanto un reinventar o
inventar de nuevo lo que efectivamente dijeron y reencontrase asi con
ellos mismos en una tradicién siempre renovada y sorprendente.

Los lectores de estas piginas podran ficilmente ir comprobando has-
ta qué punto la filosofia puede ser y es, efectivamente, algo vivo y apa-
sionante y que tiene mis de fin que de medio.

Para probar una u otra tesis, se utiliza por el autor —y con gran ma-
estria— no precisamente el cominmente utilizado «método de reduc-
ci6én al absurdo», sino el que pudiera denominarse «método de reduc-
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cién a la inversa». Dentro de la solidez y hondura del pensamiento, el
estilo fluido y transparente, con su pequeria y divertida «mica salis», hace
asequible y atrayente su lectura. Su contenido motiva y ofrece argumen-
tos a quien sienta dentro de si el gusanillo del filosofar.

M. Diez Presa

DE Sousa SANTOS, Bonaventura: Critica de la razon indolente. Contra
el desperdicio de la experiencia. Vol. I: Para un nuevo sentido
comin: la ciencia, el derecho y la politica en la transicién para-
digmatica. Traducido del portugués (brasilefio) por un equipo de
traduccion. Desclée de Brouwer, Bilbao, 2003. 472 pp.

Estamos ante una publicacién de envergadura, valiente y criticamente
abordada y expuesta con hondura y con indiscutible originalidad, como
sus lectores podran comprobar. Es éste el primero de los cuatro volime-
nes de que constara la obra. He aqui ya los titulos de los tres siguientes
volimenes: E! derecho de la calle: orden y desorden en las sociedades su-
balternas (vol. ID); Los trabajos de Atlas: reglamentacion y emancipacion
de la Redépolis (vol. 1ID); El milenio buérfano: bacia un futuro de la cul-
tura politica (vol. IV). Basta el titular enunciado de este primero y demas
volimenes para ya poder adivinar cuil sea el punto de partida de la
obra como unitario conjunto. Y tal punto de partida es —en palabras de
su autor— la idea de que 4os paradigmas socio-culturales nacen, se de-
sarrollan y mueren~; pero sabiendo que —al contrario de lo que pasa
con la muerte de los individuos— «a muerte de un determinado paradig-
ma lleva ya en si el paradigma que ha de sucederle», y sabiendo, al mis-
mo tiempo, que <o que nace es inconmesurable con lo que muere, no
habiendo, pues, ni resurrecciones ni reencamaciones» (p.13).

El tema central de la obra es, pues, la «ransicién paradigmatica-. Sa-
bido es, en efecto, cémo, a partir de los siglos XVI y XVII, surge la mo-
dernidad occidental como un ambicioso y revolucionario paradigma so-
cio-cultural basado en una tensién dindmica entre regulacién social y
emancipacién igualmente social. A partir de mediados del siglo XIX,
con la consolidacién de la convergencia entre el paradigma de la mo-
demnidad y el sistema capitalista, la aludida tensién entre regulacién y
emancipacién entra en un largo proceso histérico de degradacion, ca-
racterizado por la gradual y creciente transformacién de las energias
emancipadoras en energias reguladoras. Con lo que ficilmente puede, a
su vez, adivinarse como «en el umbral del tercer milenio vamos proba-
blemente a asistir a la culminacién de este proceso- (p.14). Seria, pues,
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el nuestro un tiempo de transicién paradigmaitica, con ese «desasosiego»
de personas y de colectividades que, con tal situacion, llegari a crearse.

Pues bien: de esa concreta situaciéon de «desasosiego» parte ya, mis
inmediatamente, este primer volumen (cf pp. 43 ss). Y tal desasosiego
no es ahora sino el resultado de una experiencia paradéjica o de una vi-
vencia simultinea de los «excesos de determinismo», motivados por la
aceleracion de la rutina, y de los «excesos de indeterminismo», debidos,
a su vez, a la desestabilizaciéon de las expectativas. La coexistencia de
tales «excesos» confiere a nuesstro tiempo un cierto caracter «cadtico» en
el que orden y desorden se amalgaman en extranas combinaciones. Los
dos insinuados excesos vienen a provocar unas no menos extrafias po-
larizaciones que, paraddjicamente, también aqui hacen que sea verdad
eso de que los extremos se tocan.

Contra la hipdtesis o la tesis de quienes pudieran pensar que ese de-
sasosiego es simplemente tipico de los finales de siglo y, sobre todo, de
milenio y, por tanto, un fenémeno superficial y pasajero, la tesis de este
libro es que tal desasosiego nada tiene que ver con el simple calenda-
rio. No son las légicas de calendario las que nos empujan hacia esa ori-
lla del tiempo, entre un presente casi terminado y un futuro no nacido
todavia. Lo que empuja hacia dicha orilla es la desorientaciéon de los
mapas cognitivos sociales y de interaccién en los que hasta ahora habia-
mos confiado. Como dice el autor, Jos mapas que nos son familiares
dejaron de ser fiables. Los nuevos mapas son, por ahora, lineas tenues,
poco menos que indescifrables. En esta doble desfamiliarizacién esti el
origen de nuestro desasosiego» (p. 43).

Somos, pues, una sociedad de transicién paradigmadtica, cuyos de-
safios reclaman una racionalidad activa, en trinsito, tolerante, sin certe-
zas paradigmaiticas y ambientada por el desasosiego, llamado a poten-
ciar dicha racionalidad.

A la luz de lo sintéticamente apuntado, como presupuesto y como con-
tenido de la presente obra, viene a hacérsenos mas comprensible su llama-
tivo titulo, inspirado en Leibniz. En efecto, en el prélogo a su Teodicea alu-
de Leibniz a la perplejidad que desde siempre ha provocado el sofisma o
falso razonamiento de la ya por los antiguos denominada «razén indolente»
o «perezosa»: «si el futuro es necesario, y lo que tiene que suceder sucede
independientemente de lo que hacemos, preferible es no hacer nada, no
cuidar de nada, y gozar el placer del momento». Evidentemente, esta razén
es «indolente», ya que renuncia a pensar ante esa fatalistica necesidad, sean
cuales fueren los matices que ella presente (Leibniz distingue el Fatum
mahometanum, el Fatum stoicum, el Fatum christianum).

La razoén criticada por Sousa Santos es, pues, una razén cuya indolen-
cia adopta dos vias mis o menos contradictorias: como razén inerme an-
te la necesidad, que ella considera de caricter externo, y como razén
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displicente que no reconoce la necesidad de ejercitarse por considerarse
incondicionalmente libre y liberada, por tanto, de tener que probar su li-
bertad. Bloqueada por la autoinfligida impotencia y por la displicencia,
la experiencia de la razén indolente no es sino una experiencia tan limi-
tada como la experiencia del mundo que pretende fundar. Por eso, la
critica de la razén indolente es igualmente una denuncia del «desperdicio
de la experiencia», como apunta ya el subtitulo del presente volumen.

En una fase de transicién paradigmaitica, son particularmente llamati-
vos los limites de la experiencia fundada en la razén indolente. Con lo
que vendria también a ser mayor «el desperdicio de la experiencia». Y es
que la experiencia limitada del paradigma dominante no puede menos
de ser una experiencia limitadora de ese mismo paradigma.

Y he aqui, ya en concreto, el tema del presente volumen, en el que
se analizan seria y detenidamente la naturaleza y los términos de la tran-
sicion paradigmatica, asi como la transicidn entre el paradigma socio-cul-
tural de la modernidad occidental y el paradigma emergente. En una pri-
mera parte, se define el paradigma dominante, con los rasgos generales
de su crisis. La tesis central es que la compleja matriz de las energias re-
guladoras y las emancipadoras inscrita en la modemidad occidental ha
ido reduciéndose, a medida de su convergencia con el desarrollo capita-
lista, a dos grandes instrumentos de racionalizacién de la vida colectiva:
la ciencia moderna y el derecho estatal moderno. La crisis de la una y
del otro coincide, pues, con la crisis del paradigma dominante: crisis
epistemoldgica y social. En el primer capitulo de esta primera parte, se
hace un minucioso analisis de la ciencia moderna como punto de partida
hacia un nuevo sentido comin. Y en su segundo capitulo se esboza y se
clarifica el proceso hacia una concepcién postmoderna del derecho.

La segunda parte prosigue —pero a partir de una diferente perspecti-
va— la identificacién de los limites de representacion de la ciencia y del
derecho. Se intenta mostrar el impacto de dichos limites en la intervencién
cientifica y juridica en la sociedad: un impacto tanto mayor cuanto menor
es el reconocimiento de tales limites. Se recurre, en este analisis, a las cien-
cias y a otras practicas que, dada la naturaleza de sus objetivos, dieron, a
su vez, paso a un reconocimiento mas esmerado de los limites de la repre-
sentacion, tales como la cartografia y la arqueologia, asi como también la
fotografia y la pintura. Concretamente, en el capitulo tercero se toma como
punto de partida la cartografia simbdlica de las representaciones sociales
para analizar lo limites de la representacion juridica de la realidad social.
Y en el capitulo cuarto, se recurre a la arqueologia, la fotografia y la pintu-
ra para analizar los limites de la representacion cientifica de la realidad.

La tercera parte nos brinda una alternativa tedrico-analitica al para-
digma social dominante: un procedimiento tendente a des-naturalizar y
des-normalizar las formas de conocimiento, de poder y de derecho que
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la modernidad occidental presentara como canon indiscutible. Tal des-
naturalizacién y desnormalizacién no pretenden sino abrir nuevos espa-
cios para nuevas fuerzas de resistencia frente a las mais diversas caras de
la opresién avaladas por el paradigma dominante. Tales nuevas fuerzas
de resistencia presuponen la reinvencién de la emancipacién social me-
diante un ahondamiento en las tradiciones olvidadas o suprimidas por
la modernidad occidental. Concretamente, el capitulo quinto analiza la
teoria de la regulacién social segiin el paradigma dominante. Y el capi-
tulo sexto recurre al pensamiento utdépico para explicitar y definir algu-
nas lineas del paradigma emergente, tanto en lo que respecta a la eman-
cipacién social que dicho paradigma posibilita, como a las capacidades
subjetivas de transformar la posibilidad en realidad.

Estamos, pues, ante un libro que, enmarcandose en la tradicién criti-
ca del pensamiento moderno, la trasciende y desborda, y explora nue-
vos horizontes emancipadores, fruto de una imaginacién utépica: un li-
bro que no podri ya dejar de tenerse en cuenta. jListima que —tal vez
por la diversidad de traductores— no sea la traduccion tan fluida litera-
riamente como pudiera haber sido! Incluso, se tiene a veces la impre-
sidén de falta de rigor y de fidelidad a lo que, dentro de su contexto, se
supone dicho en el texto original. El libro se cierra con una amplia bi-
bliografia en la que figuran mis de quinientos autores.

M. Diez Presa

BeucHOT, M.: Tratado de hermenéutica analogica: bacia un nuevo
modelo de interpretacion, México D. F.: Itaca, 2000 (22 ed. am-
pliada y revisada). 204 pp.

A finales del afio 2003 se celebr6 en el Departamento de Filosofia de
la Universidad de Granada el Congreso Internacional sobre Hermenéuti-
ca Filoséfica, dedicado al legado filoséfico de Gadamer. La conferencia
inaugural del mismo, a cargo de Jean Grondin, sirvié6 para poner de ma-
nifiesto la tensién interna del planteamiento gadameriano, una tensién
que se convierte en la polaridad o contradiccién que se aprecia entre las
dos tendencias principales que representan el panorama de la her-
menéutica contemporanea: la de aquellos que defienden ciertas preten-
siones de validez y la de quienes se centran en el desarrollo desconstruc-
cionista de la diferencia y, con ello, pretenden la misma superacién de la
hermenéutica filosofica. Entre los ponentes se encontraba Mauricio Beu-
chot, defensor de la llamada bhermenéutica analogica, la cual parte justa-
mente del reconocimiento de esta tension entre identidad y diferencia y
de la necesidad de mediar entre ambas. Esta posicion tedrica representa
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una hermenéutica que puede reclamar pretensiones de validez sin caer
por ello en el “univocismo” racionalista. Y es que la hermenéutica pro-
porciona, segin Beuchot, una mediaciéon analdgica entre la rigidez de la
univocidad y la dispersién de la equivocidad. Ahora bien, la hermenéuti-
ca analdgica no sélo se debe al reconocimiento de la tradicién heidegge-
riana, pues el concepto de analogia en que ésta se basa se debe princi-
palmente a la metafisica aristotélica y su desarrollo escolistico. Es mis,
puede afirmarse incluso que esta propuesta significa un intento de recu-
peraciéon de esta metafisica analbgica a través de la hermenéutica, frente
a la corriente casi generalizada segln la cual la hermenéutica supone
mas bien una superacién de muchas de las tradiciones metafisicas.

Beuchot expone los elementos fundamentales de esta teoria en su
Tratado de bermenéutica analdgica, aparecido por primera vez en 1997
y que vuelve a editarse en una version corregida y ampliada. El libro se
divide en dos partes principales: una tedrica, centrada en la definicion
de la hermenéutica analégica y en la aclaracién de su relacién con la
metafisica y la ética, y una segunda parte de caricter mis prictico, don-
de el autor pone a prueba este planteamiento mediante su aplicacién a
campos como la filologia, el psicoanilisis o la semidtica. Ademas, esta
segunda edicion incluye un interesante apéndice sobre la relacion de la
hermenéutica con el simbolo.

En primer lugar (cap. m), Beuchot define la hermenéutica en general
como arte o ciencia de la interpretacion, orientada a la comprension del
texto. Para lograr esta comprension ha de lograrse una correcta contex-
tualizacién histérica del mismo, para lo cual es preciso que la actividad
de la interpretacion sea adoptada como una virtud que ha adquirido la
sutileza o prudencia necesarias.

La comprension del sentido del texto por tanto exige atender a los
margenes de la interpretacidon (cap. 1), que nunca serd definitiva, pero
tampoco absolutamente arbitraria. Comprender un texto significa saber
situar la propia interpretacion como mediacioén analdgica entre la imposi-
ble univocidad y la destructiva equivocidad. Una hermenéutica equivo-
cista —como la que pretende el desconstruccionismo— que pudiera ad-
mitir cualquier interpretacién como vilida se cancelaria pragmiticamente
a si misma. Sin embargo, también es cierto que el conocimiento humano
es finito y, por tanto, no seria posible alcanzar una captacioén clara y dis-
tinta del sentido univoco del texto —como pretende el positivismo. La
realidad que se plasma en éste sblo es parcialmente accesible a través
del mismo, pues el texto siempre pertenecerd a una comunidad histori-
camente situada. Por ello, el intérprete sélo podra comprender el objeto
de forma analbgica, tratando de acercarse parcialmente a su sentido a
partir de sus diversas formas de mostracion en el lenguaje. De ahi que la
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hermenéutica sea una lucha constante contra la equivocidad, pues ésta
es la forma en que se presenta lo real al conocimiento humano.

En el cap. 1v la obra trata la relacién de la hermenéutica analbgica
con la tradicién y con la innovacién. Ninguna interpretacién puede ob-
viar acriticamente la tradicioén en la que se inserta y que la posibilita. Par-
tiendo de la filosofia tomista y de la teoria moral de Maclntyre, Beuchot
defiende que es en la tradicién y en la comunidad cultural donde se en-
cuentra la orientacién teleolégica que permite el conocimiento her-
menéutico de la verdad y el bien. De ahi que sea preciso concebir la in-
terpretaciébn como el resultado del aprendizaje derivado de la insercién
del intérprete en una comunidad particular. Y, por ello, el cambio o la
innovacién solo serd posible a partir de este reconocimiento previo de la
tradicion, con lo cual no puede tratarse de un cambio sustancial (equivo-
co) ni meramente accidental (equivoco), sino sblo segin lo propium
(analégico) de esta tradicidn. Por otro lado, la relacién entre diferentes
culturas y tradiciones es posibilitada siempre por una traduccién analégi-
ca y aproximada —pero suficiente— que es abierta a partir del didlogo.

Esta hermenéutica analégica permite la argumentacién y la pretension
de validez en la interpretacién (cap. v). La comprensién no descansa ni
en la mera narratividad ni en la racionalidad pura. Dado que la her-
menéutica no puede cerrarse univocamente en tomo a una sola interpre-
tacién, sino que debe reconocer el campo analégico de lo verosimil, su
principal instrumento sera la retérica y la dimensioén practica de la argu-
mentacién. En tanto que esta argumentacion se encuentra siempre histori-
camente situada, los tropos o figuras retéricas no serin mero ornato sino
argumentos razonables que delimitan el campo de las posibles interpreta-
ciones y permiten encontrar el “lugar comin” de la razonabilidad.

Como ya dijimos al principio, el autor se compromete con el caracter
ontolégico de la hermenéutica analégica (cap. vi). Gadamer habria olvi-
dado la cuestién del ser por el primado del lenguaje, si bien la cuestion
ontolégica es siempre supuesta en su filosofia. Beuchot denuncia el re-
chazo univocista hacia la metafisica y reivindica la vigencia de una me-
tafisica de indole analdgica que da cuenta de las diferencias apreciando
a la vez el anclaje ontolégico del lenguaje en la realidad. A partir de la
filosofia de Emerich Coreth, el autor afirma el fundamento metafisico
como condicién de posibilidad de la hermenéutica, pues ésta supone en
todo momento la correlacién entre lenguaje y realidad, entre sentido y
referencia o entre mundo y ser. La hermenéutica analbgica ofrece esta
comprensioén analégica de un mundo que apunta de forma finita o par-
cial a la infinitud o totalidad del ser. Pero, a la vez, del ser sélo se tiene
noticia a partir de las multiples maneras en que puede hablarse de él
analégicamente a través del lenguaje. Hermenéutica analdgica y metafi-
sica se encuentran asi en una intima relacién de mediacioén reciproca. El
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hombre es para Beuchot el “templo” en el que se produce esta media-
cién, pero no sélo en tanto que existencia humana, sino como esencia
intelectiva que se sitGia histéricamente en una comunidad determinada.

A partir de este fundamento metafisico de la hermenéutica analdgica,
Beuchot expone en el cap. vi el lugar de la ética en este sistema. La re-
solucién de la energia del ser humano con su participacién dindmica
en una comunidad moral determinada, en la que adquiere la prudencia
para el obrar —al igual que la sutileza para el interpretar—, permite la
mediacién entre descripcion y prescripciéon moral. Es la equidad la que
proporciona esta participacion dindgmica en la moralidad y, con ello, la
mediacioén (prudencial y analogica) entre la metafisica y la ética, pues,
al igual que el ser, también el —recto— actuar se dice de muchas ma-
neras. Beuchot recupera la dimensién moral de la teoria aristotélica de
la analogia y defiende a partir de ello una ética de la virtud en la que se
fundan el ser y el deber ser, de forma que la prescripcién moral es
siempre amplia, flexible y deudora de la alteridad.

La altima parte de la obra (cap. vii-x) estd dedicada a la aplicacion
practica de la hermenéutica analdgica a la filologia clasica, el psicoanilisis
y la semidtica. Respecto a la filologia, la hermenéutica proporciona la me-
diacién analégica entre descripcidn y prescripciéon que aquella necesita —
como en el caso de la traduccién. Por otro lado, a partir de su tratamiento
del psicoanalisis, el autor pone de manifiesto cémo la hermenéutica
analdgica es capaz de proporcionar la base para la teoria del saber, en
tanto que exige que el método sea iempre adecuado al objeto en cues-
tién, en un sentido analégico o proporcional. Finalmente, esta hermenéu-
tica sirve como complementacién a la semidtica, al permitir contextualizar
y comprender el andlisis descriptivo que realiza esta disciplina.

El apéndice que se incorpora en esta edicién reclama la constitucién
de la hermenéutica analégica en tanto que hermenéutica analdgico-
simbolica. Y es que el simbolo expresa esta tensién entre finitud e infi-
nitud —o entre diversidad de sentidos y unidad ontolégica— en la que
trata de mediar analégicamente el conocimiento hermenéutico.

La teoria defendida por Mauricio Beuchot en el Tratado de hermenéu-
tica analogica reclama una posicién original y especifica dentro del pa-
norama de la hermenéutica contemporanea. Mis alli —o mas aci— de la
tensién gadameriana entre univocidad y equivocidad, la analogia se sitaa
como mediadora racional frente a la equivocidad en que se expresa lo re-
al. Es asi como esta opcibn significa un enfrentamiento a la extension del
sinsentido equivocista. No obstante, si tanto en el conocimiento como en
la moral este sinsentido se contrarresta por la reconduccién analégica —
siempre limitada— hacia la unidad del ser o del bien —indisolublemente
unidos en la tradicion, segiin Beuchot— cabe preguntar entonces si este
sinsentido —de las catastrofes de la historia, de la cruelda' bumana,
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etc.— debe ser comprendido como expresion analégica del ser o del bien
0, en cambio, como ausencia de ser o déficit ontolégico. A nuestro juicio,
ninguna de las opciones constituye una respuesta adecuada a lo real vy,
sin embargo, pensamos que la hermenéutica analégica se ve obligada a
responder en el marco de esta disyuncién.

Manuel Sinchez Rodriguez

Garcia MARQUES, Alfonso y HUESO PAGOAGA, Rafael: Richard Knapwell
y la controversia sobre la unidad de la forma, ediciones Isabor,
Murcia 2003, 175 pp.

Richard Knapwell es un autor para muchos desconocido que, sin em-
bargo, deberia haber pasado con letras de oro a la historia de la filosofia.
Este autor ocupd un puesto relevante en las luchas filoséficas que tuvie-
ron lugar en el Gltimo tercio del siglo XIII. La filosofia de Aristbteles, in-
terpretada por Averroes, habia dado lugar a una nueva filosofia que apa-
recia, como una revancha del paganismo sobre el pensamiento cristiano.
En los dos centros mas importantes del momento —Paris y Oxford-, po-
demos hallar los tres mds importantes defensores de la nueva doctrina:
Tomds de Aquino y Sigerio de Bravante en Paris y Ricardo Knapwell en
Oxford. Knapwell estuvo en el centro de las polémicas que surgieron en-
tre las dos corrientes de pensamiento mas importantes de la Edad Media.
Su aportacién al triunfo de la nueva filosofia fue decisivo, lo cual es de
capital importancia si tenemos en cuenta que esta nueva filosofia, contri-
buyé decisivamente al nacimiento de la Modernidad.

La vida de Knapwell reviste tintes triagicos y heroicos. Es un pensador
de un gran vigor especulativo que prefiri6 la persecuciéon y la muerte an-
tes que el abandono de la bisqueda de la verdad. Los defensores de la
filosofia tradicional, entre los que se contaba el arzobispo de Canterbury,
Juan Peckham, vieron en Knapwell un terrible enemigo que habia que
combatir con todas las armas: filosoficas, teoldgicas y disciplinares. Por
eso, tras defender piblicamente en la Universidad la cuestion Sobre la
unidad de la forma (una de las tesis contrarias al nicleo de la vieja doc-
trina), Knapwell fue excomulgado y expulsado de su catedra universita-
ria por Peckham, maxima autoridad eclesiastica. Knapwell viajé6 a Roma
para defenderse ante el Papa pero no consiguié que se le permitiera en-
senar en publico o privado. Se retiré a Bolonia donde, segin parece, se
volvié loco y muri6 trigicamente en 1288. Alin no tenia 40 anos.

El libro que resefno es un estudio sobre la figura de Richard Knap-
well centrado principalmente en su obra principal: la Cuestién disputa-
da sobre la unidad de la forma y que no descuida la oportuna contex-
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tualizacion con el fin de ayudar a entender el significado y alcance de la
filosofia de este autor.

El libro estd estructurado en cinco capitulos. El primero, de caricter
histérico, expone el nacimiento de la cuestién de la unidad de la forma
substancial y sus avatares durante el siglo XII. Especialmente narra el naci-
miento de la nueva filosofia y la oposicién de la postura tradicional a través
de las condenas generales de Paris (1270 y 1277) y de Oxford (1277).

El capitulo segundo se centra en la vida y obra de Knapwell. Los au-
tores del libro muestran a un pensador vivo, formado en la filosofia tra-
dicional como muestran sus primeros escritos. Posteriormente la aban-
dona para adherirse a la nueva filosofia segin las modulaciones
introducidas en ella por Tomas de Aquino. En esta etapa redacta el Co-
rrectorium corruptorii Quare (1284) con el fin de defender el pensa-
miento de Santo Tomas de los numerosos ataques que intentaban ex-
cluirlo de la comunidad cientifica. En la tercera y ultima etapa de su
vida Knapwell, se presenta como un maestro que busca la verdad y no
duda en discrepar de Averroes o Tomis de Aquino en tesis concretas.
En este momento escribe su obra principal, la mencionada Quaestio dis-
putata de unitate formae.

En el tercer capitulo se lleva a cabo un analisis exhaustivo de los as-
pectos formales de esta Quaestio: género literario de las questiones dis-
putatae, estructura formal de la Cuestion de Knapwell: su intencion, tipo
de argumentaciones, etc.

Los capitulos cuarto y quinto se centran en la exposicion filosofica
del contenido: en el cuarto, el cuerpo de la cuestion; en el quinto toda
la trama argumentativa que rodea al cuerpo (argumenta, responsiones,
sed contra). Los autores del libro llevan a cabo una exposicién densa y
minuciosa del pensamiento de Knapwell asi como de los presupuestos
necesarios para entenderlo. Por eso, no sélo explicitan sus fundamentos
especulativos sino que tratan con especial cuidado la cuestiéon de las
fuentes que permiten entender cémo la nueva filosofia era, al fin y al
cabo, el pensamiento de Aristoteles hecho inteligible por Averroes para
los fil6ésofos del siglo XIII y por ello era vista por sus opositores como
un neopaganismo que habia que combatir.

Entre los diversos temas que son discutidos por Knapwell se pueden
citar los siguientes: las relaciones entre el orden ontolégico y el cognitivo,
la estructura metafisica de lo concreto, la intelecciéon del cambio substan-
cial, con importantes precisiones sobre la funcién del agente en la genera-
cion (si el alma viene “de fuera”, ¢qué aportan los padres?), el estatuto me-
tafisico del embrion y el del cadiver, etc. Temas que incluso, hoy en dia,
no dejan de suscitar debates y son evocados como base para la solucién
de problemas éticos que atarien, por ejemplo, a la biotecnologia humana.

Se trata de la primera vez que se publica una monografia sobre el
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pensamiento de Knapwell y que a la vez tiene el mérito de contextuali-
zar su pensamiento y de dedicar especial atencién a su obra principal.
Los autores del trabajo han realizado una investigaciéon con rigor, pro-
fundidad y calidad técnica que demuestra su conocimiento directo de
las fuentes medievales. Por ltimo decir, que han sabido mostrar el sen-
tido y la importancia histérica del pensamiento de Knapwell, uno de los
autores que han contribuido al nacimiento y consolidacion de la nueva
filosofia que ayudd a cambiar no pocos aspectos del mundo occidental.

Maria del Carmen Dolby Mugica

Astrid Melzer-Titel, Modernitdt des Sitidens. Humanismus- und Re-
naissancebeziige als Argumentationsmuster in der Gegenwarts-
philosophie Spaniens, Neuried, Ars et unitas, 2003, 232 p.

El debate sobre el valor, la originalidad, o incluso la mera existencia
de una filosofia espanola viene de antiguo y concita juicios de valor a ve-
ces muy sesgados, pero cuyo caricter frecuentemente ideoldgico e ilustra-
cion de posiciones contrapuestas puede ser de gran ayuda para esclarecer
la concepcidén misma de la filosofia. Ocurre asi con el conocido debate
sobre la ciencia espaviola de finales del XIX, desatado cuando un jovenci-
simo y beligerante Menéndez Pelayo aprovech6 un articulo del candoroso
Azcarate para saltar a la palestra publica y ser a la larga rebasado por ul-
tramontanos mucho mas cerriles: lo interesante hoy no es la patriotica rei-
vindicaciéon de nombres olvidados que quiso llevar a cabo el poligrafo
montanés (la mayoria no han vuelto a ser desempolvados), sino el cues-
tionamiento, aun a partir de premisas dudosisimas, de un concepto de
ciencia estricto que dejaba fuera aportaciones cuyo rango puede merecer
la pena discutir. Lo mismo ocurre en el escurridizo campo que mal deli-
mita la etiqueta de filosofia. Si aceptamos el tipo de definicion candnica
que rige en el mundo de habla alemana (principal habitat de la disciplina
resultante), parece evidente que la filosofia moderna comienza en Espana
solo con las ensenanzas de Julidn Sanz del Rio hacia 1850 y alcanza muy
contadas cimas desde entonces (dado que ni siquiera autores del rango
de Unamuno y Ortega tienen asegurado el exclusivo titulo de filésofos).
Pero una cosa es constatar, como es imprescindible, que las peculiarida-
des sociohistéricas de Espana dificultaron hasta hacer casi imposible el
desarrollo de una racionalidad independiente y critica, y otra muy dife-
rente concluir que en el pais de Carmen nunca se ha pensado. La reciente
predileccion por una bistoria de las ideas (frente a una historia de la filo-
sofia entendida ticitamente como sistema) y por el concepto mds abarca-
dor de pensamiento da cuenta de un afin de busqueda e integracion de
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ensayos de problematizacion y respuesta diferentes en sus premisas y en
sus cauces de expresion, y en cuya heterodoxia cabe hallar algunas ilumi-
naciones que una disciplina anquilosada en las citedras reclama con visi-
ble urgencia. De ahi que el estudio y la reivindicaciéon de una tradicion
periférica como la espafola se revelen como una via sugerente y prove-
chosa para el pensamiento mas inquieto en nuestra era postmodema.

El trabajo que nos ocupa tiene el mérito inusual de plantear esta lectu-
ra no desde la periferia, sino desde el centro mismo cuya preeminencia
viene a cuestionarse. Defendida con éxito en la Universidad de Leipzig, la
tesis doctoral de Astrid Melzer-Titel presenta todas las caracteristicas for-
males del género en su variante mis estricta: rigor expositivo, apoyo en la
bibliografia precedente, sélido andamiaje, fundamentacién de todas las
propuestas. El tributo pagado no contribuye a hacer del resultado una
lectura amena, pero brinda respetabilidad y empaque a sus renovadoras
conclusiones. Melzer-Titel demuestra conocer bien el problema y las difi-
cultades que su enfoque inevitablemente arrostra: para buena parte del
mundo académico alemin sigue vigente, y en sentido literal, la conocida
boutade de Victor Desnos citada en el texto ( “Pour connaitre la totalité de
la philosopbie, il est nécessaire de posséder toutes les langues, sauf toutefois
l'espagnol?’). Si el libro arranca esclareciendo cuidadosamente método y
estado de la cuestion, no es solo por respeto a unas establecidas conven-
ciones, sino porque se adentra en gran medida en terra incognita.

La hipétesis de Melzer-Titel viene enunciada en el titulo completo
del trabajo y da pie a una articulacién interna bastante compleja: la ac-
tualidad del pensamiento hispano-surefo, su modernidad (segin la for-
mula de Carlos Thiebaut), se derivarian paraddjicamente de su recurren-
cia a patrones de pensamiento y estilos premodernos, tipicos del
humanismo renacentista. Si, como sefialara Stephen Toulmin, la moder-
nidad filoséfica que se ha venido definiendo a partir de Descartes cons-
tituye una reaccion restrictiva frente al aperturismo tendencialmente re-
lativista que encarna Montaigne (pero también Cervantes, habria que
decir), la falta de arraigo de una tal modernidad en Espafia muestra aho-
ra, ademis de sus inntimeras y largamente constatadas desventajas, im-
portantes ventajas a la hora de afrontar su quiebra y replanteamiento en
paradigmas que, en contraste expreso, han dado en llamarse postmoder-
nos. En palabras de Abellan citadas en el libro: como Espafia no ha sido
moderna, “resulta que estd aportando un caudal de reflexiones y pensa-
mientos filoséficos que apuntan hacia planteamientos postmodernos”,
precisamente por beber de aquella tradiciéon del pluralismo renacentista
que el racionalismo nortefio quiso acotar y soslayar. El propésito del li-
bro es atender a estas aportaciones y mostrar que su caracter filosofico
no puede comprenderse desde las definiciones mis estrechas de esta
disciplina, sino rastreando su arraigo en una tradicién mediterrinea en
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la que la razén no estaba divorciada atin del sentimiento. Y es que hu-
bo un tiempo en el que la retérica, lejos atin de verse descalificada co-
mo adorno vacuo de los charlatanes y absolutamente impropio del
obrero del concepto, se cultivaba entre los humanistas como un arte in-
tegrador y que aspiraba a convencer mediante argumentos que no pre-
tendian ocultar sus componentes afectivos.

El lema de modernidad del sur lo toma Melzer-Titel, como queda di-
cho, de Carlos Thiebaut, de quien comenta aqui en extenso uno de sus
articulos aparecidos en alemin. Su propuesta de un nuevo concepto de
subjetividad, narrativo y dial6gico, mis abierto y rico que el cartesiano,
enlaza tanto con la tradicién surena pluralista como con el construccio-
nismo identitario propio de la postmodernidad: Montaigne fulge de nue-
vo como referencia idonea. También un breve texto de Francisco José
Martin es estudiado como intento de recuperar la dimension filoséfica de
la tradicibn humanista, mas retérica que escolistica. Pero el analisis mas
amplio y sustancioso lo dedica la autora a Andrés Ortiz-Osés, cuya ex-
tensa obra demuestra conocer muy bien. Destaca con acierto como su
asimilacién de la hermenéutica gadameriana (pionera en Espaiia) implica
una correcciéon bumanista al exceso habitual de los heideggerianos: no
es el lenguaje el que habla, sino el hombre; el epocal giro lingiiistico es
leido asi como giro antropoldgico. La constante reivindicacién de lo cali-
do y afectivo frente a la ascética razén nortefia es efectivamente uno de
los rasgos centrales del pensamiento de Ortiz-Osés; algunos de sus ca-
racteristicos hallazgos verbales lo ilustran inmejorablemente, como su al-
ternativa etimologica al con-senso habermasiano retraduciéndolo como
con-sentimiento. Ninguno de estos autores, debe subrayarse, aboga tanto
por la abolicién del paradigma de modernidad racionalista como por su
enriquecimiento mediante la recuperaciéon de componentes soslayados:
la diversidad, el sentimiento, lo adjetivo; en otra observacién de Ortiz-
Osés, esa exclusiva distincion del castellano, el estar frente al ser. En pa-
labras de Melzer-Titel, “se trata de una concepcién de la modernidad no
realizada que deberia recuperarse teniendo en cuenta sus conceptos y
estrategias basicos, con lo que al mismo tiempo volveria a prestarse aten-
cién a un espacio percibido por la Europa Central como periférico, el sur
de Europa y sus tradiciones” (p. 180). Que desde el corazén académico
de esa Europa Central se constate, no ya que el sur también existe, sino
que incluso tiene cosas que aportar en ambitos de los que se ha visto
excluido demasiado tiempo, constituye en si mismo una buena noticia.
Que esa nueva atenciéon conduzca a un didlogo fructifero para las tradi-
ciones de ambas partes, como propugnan los autores mencionados, es el
siguiente paso, la ambiciosa esperanza que requiere nuestro tiempo.

Ibon Zubiaura
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