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Raymond Aron:
la tentacion de la politica

Raymond Aron: The temptation of politics

Luis Llera Cantero

Resumen

Aron utilizara la critica de la ra-
z6n histérica como antidoto contra los
fundamentalismos ideoldgicos. En sus
libros Filosoffa critica de la Historia e
Introduccion a la Filosofia de la Histo-
ria encontré Aron su verdadera voca-
cién ya que la conjuncién de filosofia,
historia y politica le brindaba la posibi-
lidad de convertirse en un observador
comprometido con la realidad social al
tiempo que esas mismas disciplinas le
exigian la maxima lucidez para com-
prender, no para juzgar. Debia elucidar
las relaciones entre el historiador y el
hombre de accién, y para ello habia
de elaborar una triple critica; a) la del
sujeto, b) la de la utopia como meta-
historia salvifica, ¢) la del determinis-
mo historicista con su pretension de
finalidad progresiva.

Abstract

Aron will use the critique of
historical reason as an antidote against
ideological fundamentalisms. In his
books Critical Philosophy of History
and Introduction to the Philosophy of
History Aron found his true vocation
since the conjunction of philosophy,
history and politics offered him the
possibility of becoming an observer
committed to social reality and at
the same time those same disciplines
required a maximum lucidity to
understand, not to judge. He had to
elucidate the relationships between
the historian and the man of action,
and to do so he had to develop a
triple critique; a) that of the subject, b)
that of utopia as salvific metahistory,
¢) that of historicist determinism with
its claim to progressive finality.

Palabras claves: politica, historicismo, utopia, conjuntos, adecuacion.
Keywords: Politics, Historicism, Utopia, Sets, Adequacy.

Raymond Aron nacié en Paris en el seno de una acomodada fa-
milia de judios asimilados. Su padre compaginé la docencia con los
negocios, éstos ultimos con desigual fortuna hasta la pérdida de todo
su patrimonio a consecuencia de la crisis de 1929. Hay un hecho
que interesa destacar —aunque éste nunca llegara a quebrantar el
sentimiento patriético del hijo—, y es que su padre siempre se sintio
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especialmente preocupado por el caso Dreyfus y hasta tal punto esto
es asi que se podria afirmar que esa «conciencia desgraciada» here-
dada de su padre constituye el primer testamento politico de Aron?.
Aunque los miembros de su familia no se vieron afectados por acti-
tudes o comportamientos antisemitas, su padre era muy consciente
de que la asimilacion nunca se lograria de manera definitiva. No creo
que se pueda hablar de un presentimiento de amenaza, pero si de
prevencion. Estamos, pues, ante una familia judia afincada en Francia
desde antiguo; los abuelos de Aron provenian del este de Europa,
pero daban pruebas de un patriotismo intransigente. Incluso el pa-
dre, a pesar de las sombras de Dreyfus, jamds se habria planteado
la pregunta, comin a tantos judios del centro de Europa, de si eran
primero judios o franceses.

Sin embargo, la herencia judia estd presente en el joven Aron que
siente que, con su trabajo, con su escritura, habra de resarcir al padre
de la humillaciéon de su fracaso. En cierto modo, se sintié culpable
del mismo y aprendié desde muy joven que nunca seria feliz en el
fracaso. No puede rememorar, confiesa en sus Memorias, los dltimos
afios de la vida de su padre sin un sentimiento de culpabilidad y de
intensa tristeza2. Pero como le dirfa Alain, al comentarle Aron que
habia sido un judio burgués sin privaciéon econdémica alguna hasta el
derrumbe financiero de la familia, usted ha tenido la suerte de bene-
ficiarse de la seguridad que le ha brindado una familia acomodada,
para acabar disfrutando de la Gnica herencia que cada uno deberia
recibir de sus padres: la herencia de ser y no la de tener3. Acuciado
por esa culpa, Raymond Aron buscd, sobre todo en sus primeros
afos, los momentos perfectos. Como es de suponer, el milagro no se
produjo por la sencilla razén de que no hay perfeccion en la vida vy,
ademas, la perfeccion no puede convertirse en proposito. La lectura
de Proust le ayudo a comprender la trivialidad de su decepcion.

El afio escolar que considera Aron decisivo en su formacion fue el
correspondiente al curso escolar 1921-1922; entrevié por primera vez
el universo de la especulacion y comenzo6 a tomar conciencia de que

L AroN, Raymond: Mémoires. Julliard, Paris, 1983, p. 9.

2 Je ne puis remémorer les derniéres années de sa vie sans un sentiment de
culpabilité et une inmmense tristesse. Il ne méritait pas le sort qu’ appelerent sur
lui ses propres erreurs». ARON, Raymond: o.c., pp. 14-15.

3 «Alain me répondit que j avais eu de la chance de bénéficier d’ abord de la
sécurité qu’ assure une famille aisée, de ne pas recevoir ensuiete d” autre héritage
que celui que chacun recoit de ses pere et mere. Héritage d’ étre et non d’ avoir.
ARrON, Raymond: o.c., p.156.
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la tarea del pensamiento consistia en una experiencia vital siempre
y cuando se pusiera de manifiesto, con radical sinceridad, la propia
ignorancia. En cuanto a la filosofia pronto se percaté de que no habia
verdad alguna que transitar, sino lo mds que cabria esperar era un
modo de reflexion que sugerir. Actitud que no debe causar extraneza
si recordamos que la cultura francesa estd animada por un iluminis-
mo racional desde el siglo xvi*. La clase de filosofia le ensefié que
podemos pensar nuestra existencia en lugar de conformarnos con
soportarla, enriqueciéndola mediante la reflexion ya que solo de este
modo se nos brinda la posibilidad de entrar en contacto con las gran-
des inteligencias. Y, en efecto, la filosofia ejercié sobre él un efecto
fulminante; Aron reconoce que el estudio de Kant le curd, al menos
en sus capas mds profundas, de la vanidad. Pero, ademas, la filosofia
le impondrda como imperativo la maxima que trasladara a su pensa-
miento politico: <hacer lo que hay que hacer en el mundo tal como
es». Mas tarde, ya en los afnos treinta, descubriria que la politica, en
cuanto tal, difiere esencialmente de la moral. Bien es cierto que esta
constatacion nunca dejo de crearle inquietud, hasta tal punto que con
el paso de los afios matizara la contundencia de tal afirmacion.

Las personas que mis le influyeron, antes del conocimiento de We-
ber, fueron Léon Brunschvicg y Alain, aunque transitoriamente tam-
bién ejercieron cierta ascendencia sobre €l algunos companeros nor-
malistas como Sartre y Paul Nizan. En el caso de Brunschvicg, a pesar
de su rechazo a la metafisica tradicional, a Aron le llamaba la atencion
la frecuencia con la que utilizaba un lenguaje religioso; por ejemplo,
en uno de sus ultimos libros: La raison et la religion (1939), o en sus
obras pdstumas como La philosophie de l'esprit (1950) v De la vraie
et la fausse conversion, suivi de la querelle de l'athéisme (1951). ;Por
qué, se pregunta Aron, habla Brunschvicg de «erdadera conversion»?
Al parecer no queria dejar a la Iglesia el monopolio de la religion. A
su juicio, la verdadera conversion conlleva el desarraigo espiritual del
propio egoismo; no estd, pues, supeditada a la voluntad de Dios, se
logra a través del esfuerzo de la razén y del empefio de la voluntad
para elevarse por encima de las propias mezquindades mediante un
ejercicio, que recuerda al itinerario mistico, de desinteriorizacion del si
mismo. La verdadera conversion no espera la salvacion, es la salvacion.

4 Pour la premiere fois, le professeur ne savait pas, il cherchait; pas de vérité
a transmettre mais un mode de réflexion a suggérer. Bien sir, les vrais savants
enseignent moins la vérité acquise que 1" art ou la méthode de I acquerin. ARON,
Raymond: o.c., p. 21.
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En cuanto a Alain, siempre le sedujo mas su talante moral que
su pensamiento y como futuro hombre politico acabara apartindose
de aquellos que, como Alain, repudian el poder porque se niegan a
ejercerlo. Pero para Aron el ciudadano contrario al poder se convier-
te en irresponsable si es incapaz de preguntarse, en algin momento,
¢qué podria hacer yo en lugar del que gobierna? Por otro lado, el
desprecio hacia la historia que afectaba a Alain alimentaba entre sus
discipulos una suerte de oscurantismo®. Esa contrapolitica de Alain
del hombre contra los poderes, como es de suponer, nunca seria
adoptada por Aron vy, por el contrario, muy seriamente enjuiciada. Su
vocacion o su tentacion es otra: quiere sentirse responsable y aten-
der a los compromisos intelectuales que en cada momento pueda
exigir la situacion politica. Es decir, en consonancia con la tradicién
aristotélica, pensar desde la radicalidad y complejidad de los hechos
sociales tal y como los aborda Aristoteles en su Politica, ya se trate
de la definicion del ciudadano o de las ciudades-estado, asi como de
la pluralidad de los regimenes y formas de autoridad en el Libro III;
o bien, de las diversas constituciones en el Libro IVO. El hombre estd

5 «Alain et ses éleves faisaient bade 2 part, ni communists ni socialistes, mais
gauche éternelle, celle qui n” exerce jamais le pouvoir, puisqu’elle se définit par
la résistance au pouvoir, le pouvoir qui, para essence, incline a I'abus et corrompt
ceux qui I’ exercent». ARON, Raymond: o.c., pp. 41-42.

6 El politico debe ser capaz de ayudar a los regimenes existentes. Pero esto es
imposible si desconoce cuantas formas de régimen hay. De hecho, algunos piensan
que existe una sola democracia y oligarquia, y eso no es verdad, de modo que no
deben olvidarsele las distintas variedades de los regimenes, cudntas son y de qué
maneras pueden componerse. Y con esta misma prudencia podrd ver las mejores
leyes y las adecuadas a cada régimen, pues las leyes deben establecerse, y todas
las establecen, con relacion a los regimenes, y no los regimenes con relacion a las
leyes. Un régimen politico es una organizacion de las magistraturas de las ciudades,
como estan distribuidas, cudl es el 6rgano soberano del régimen y cudl es el fin
de cada comunidad. Por tanto, es evidente que deben tenerse en la mente las
variedades de cada régimen y su nimero, incluso para el establecimiento de las
leyes, pues no es posible que las mismas leyes convengan a todas las oligarquias
ni a todas las democracias». ARISTOTELES: Politica. Gredos, Madrid, 1994, pp, 217-218.

Jacqueline de Romilly destaca la fortaleza argumentativa de Aristételes en
la defensa de la democracia, mds concretamente en lo que la autora llama la
competencia del pueblo por oposicion a la defensa de los mejores de su maestro
Platén. Nada impide que la masa pueda llegar a ser mejor que los individuos
tomados aisladamente siempre y cuando se la considere colectivamente. Nada
impide, dice Aristoteles, que a veces la masa sea mejor y mds rica que la minoria,
no cada individuo por separado, sino todos juntos». Politica, Libro III, pp. 190-191.
Romrry, Jacqueline de: Problemes de la Démocratie Grecque. Collection Savoir,
Hermann, Paris, 1975, pp. 66-71.
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remitido a lo real y la politica constituye una poderosa impresién de
realidad. No atender a la realidad no sélo evidencia una grave irres-
ponsabilidad moral, sino una desafeccion afectiva e intelectual. Aron
compartia los sentimientos de rechazo de Alain al horror de la guerra
y la adhesion a ideas un tanto vagas como el universalismo frente al
nacionalismo, pero no era ese el camino para conocer la realidad’.
El a-historicismo de Alain no puede justificarse por la apelacion a
una presumible naturaleza humana esencialmente inmutable; de ser
asi, se condena al hombre a la incomprensiéon de los hechos como
consecuencia de un error de perspectiva a la hora de analizar las si-
tuaciones en las que le ha tocado vivir. La importancia otorgada a la
temporalidad y la historicidad, tanto de las situaciones vitales como
de los hechos sociales, la encontrard Aron en el pensamiento aleman
de la mano de Heidegger y Max Weber. Alemania dot6 a Aron de
conciencia historica, le situé en su tiempo y lo convirtio en testigo de
excepcion de una época dramadtica. En febrero de 1933 publicé en la
revista Libres Propos un articulo que lleva por titulo «Réflexions sur le
pacifisme integral. En €l diferenciaba Aron tres formas de pacifismo:
a) pacifismo del creyente, b) pacifismo del filésofo, ¢) pacifismo del
revolucionario. El pacifismo del creyente atiende a su objecion de
conciencia; obedece a un imperativo categérico: no matar. No huye
del peligro, pero se niega a violentar el mandamiento de su orden
moral. En cuanto al pacifismo del filésofo ha de entenderse como
una particular forma de resistencia; en este caso, se trata de oponer
la fuerza intelectual y moral a la voluntad de poder. El juicio expre-
sado por Russell a este respecto ejemplifica esta postura: ni uno solo
de los males que se pretende evitar con la guerra es tan pernicioso
como la guerra misma. Lamentablemente la historia ha demostrado
que hay males peores que la guerra. ;A finales de agosto de 1939,
cuando se firma el pacto de no agresion germano-soviético se salva
la paz o se precipita el mundo en la guerra? Como dice Semprin, da
democratizacion es la raiz de la paz, y no a la inversa»S. El argumento

7 «{Une fois que jeus surmonté les incertitudes de ma jeunesse et les limites
de ma formation académique, je pris une position extréme, de 'autre cote: je me
voulus responsable presque a chaque instant; toujours enclin a me demader: qu’
est-ce que ye pourrais faire a la place de celui qui gouverne?. ArON, Raymond:
Mémoires. Julliard, Paris, 1983, p. 43.

8 Ja paz —al menos en su forma perversa de apaciguamiento— puede incluso
ser la raiz de la guerra. Dos momentos de la historia europea —que son también
momentos decisivos de la historia alemana— muestran nitidamente lo que quiero
decir. En septiembre de 1938, en la Conferencia de Munich sse fortalecio la paz
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de Alain-Russell posee el atractivo de una légica rigurosa y compla-
ciente desde el punto de vista de moral, pero errado en tanto que
ineficaz como premisa para la resolucion de conflictos en contextos
extremos. Por ultimo, Aron considera que el pacifismo revolucionario
se contradice a si mismo si rechaza la violencia como instrumento
politico, aunque socave la moral. Acaso hubo épocas en que la co-
lectividad politica estaba suficientemente cerca del individuo como
para que la defensa del grupo se confundiera con la defensa de la
persona en singular, hoy, en todo caso, ya no es asi. Al menos hoy
en Occidente, si se nos preguntase por qué valores colectivos esta-
riamos dispuestos al sacrifico supremo, vacilarfamos®. Pero es que la
resolucién de ese dilema y de nuestra incertidumbre probablemente
radique en el hecho de que los problemas politicos no son, en si
mismos, problemas morales. Bien es cierto que nuestro autor, a lo
largo de los anos, revisarad criticamente dicho postulado, pero consi-
dero que nunca llegd a impugnarlo del todo. Acaso sea verdad que
el objetivo de la politica debiera estar determinado por los valores,
pero ni los medios ni los fines de la accion politica se deducen de
consideraciones exclusivamente morales, sino funcionales. La politica
oscila entre signos contrapuestos que dificultan la convergencia entre
axiologia y razén instrumentall9. El acuerdo respecto a los valores
nunca estard plenamente justificado. Y el filésofo, en su reflexion
politica, se ve asi mismo comprometido con la solidaridad contradic-
toria de los argumentos que caracteriza la condicién del hombre que

o se abrieron, y en las peores condiciones para la libertad, las puertas de la
guerra? La respuesta es obvia. Pese al confuso griterio de millones de pacifistas
de Occidente, en Munich se abrieron de par en par las puertas de la guerra
hitleriana». SEMPRUN, Jorge: «Estalinismo y Fascismo», en Pensar en Europa. Circulo
de Lectores, Barcelona, 2000, pp. 26-27.

9 dLorsqu'on demande pour quelles valeurs collectives on serait prét encore 2
risquer le sacrifice supreme, on hésite. Et on hésite doublement: patrie ou classe,
justice pour tous ou indépendance nationale, De que c6té apparaissent pour les
hommes les perspectives de justice? Quel collectivité a aujourd’hui une mission
historique? Le probleme politique n’est pas un probleme moral>. ARON, Raymond:
Mémoires. Julliard, Paris, p.57.

10 Jravais compris et accepté la politique en tant que telle, irréductible a la
morale; je ne chercherais plus, dans des propos ou par des signatures, a donner
le preuve de mes bons sentiments. Penser la politique, c’est penser les acteurs,
donc analyser leurs décisions, leurs fins, leursmoyens, leurs univers mental. Le
national-socialisme m’avait enseigné la puissance des forces irrationnelles, Max
Weber la responsabilité de chacun, non pas tant la responsabilité de ses intentions
que celle des conséquences de ses choix». ARON, Raymond: o.c., pp. 79-80.
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piensall. No basta que una relacion sea satisfactoria para la mente,
hay que demostrar, ademas, su verdad, y en el campo de la politica es
insuficiente la silogistica, ademas de peligrosa, si los hechos acaban
por desmentir la pretendida consistencia formal. Como dice Aron, al
que cito literalmente al pie de pagina, pensar la politica es pensar los
actores y analizar los medios y los fines; en definitiva, todo el univer-
so mental comprendido en las decisiones y Weber le ensefié a poner
en valor la responsabilidad de cada uno, no solo la responsabilidad
de las intenciones, sino la de los actos.

Weber le deslumbré por su vision de la historia universal y su in-
vitacion a reflexionar sobre la condicion histérica y politica del hom-
bre. Con el maestro alemdn, Aron ya comenzaba a entrever su cami-
no. Weber tenia clara conciencia de la equivocidad del ser humano
y de su natural tendencia al error por lo que el sociélogo, el politico
y el filésofo se ven emplazados a plantear un sinfin de interrogantes
para intentar comprender la disparidad de interpretaciones histéricas
y delimitarlas dentro de una organizacion equitativa de la comuni-
dad. De aqui nacera la dualidad que él propone entre adecuacioén o
correspondencia significativa y causal. Aron pone como ejemplo el
ascenso del nacionalsocialismo, del que fue testigo. Y se pregunta
qué motivos, entre otros posibles, decidieron a los alemanes a votar
por el hitlerismo, scuales fueron determinantes y que causas pudie-
ron justificarlos? Constaté que Alemania se habia tornado ingober-
nable en su forma democritica, pero lo sorprendente es que habia
sido la propia democracia la que habia brindado la ocasién para que
irrumpiera un régimen autoritario. De ahi, la responsabilidad inelu-
dible que los alemanes acabarin contrayendo con el nuevo régimen.

De esta oscilacion entre la pluralidad de interpretaciones posibles
y el afan de verdad nace su teoria de la relacion que determinarad su
método de andlisis. A juicio de Aron, siempre que nos veamos obli-
gados a dilucidar un conflicto se ha de tener en cuenta esa dualidad
de adecuaciones a las que hemos hecho referencia; no se puede
descartar en el andlisis politico y, consecuentemente, en el analisis
de los hechos historicos, las variables subjetivas, pero éstas han de
ser contrastadas con datos objetivables que son los que finalmente
nos deben llevar a estimar o desestimar interpretaciones previas. En

1 Ja filosofia es, por decirlo asi, el didlogo de los medios y del fin, del
relativismo y la verdad. Reniega de si propio si resuelve el didlogo a favor de uno u
otro término». ARON, Raymond: Responsabilidad social del filésofor, en Cuadernos
del congreso por la Libertad de la Cultura, Revista Bimestral 31 (1958), pp. 65-66.
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realidad, la teoria de la doble adecuacion es un intento de aplicar la
contrastacion empirica al analisis de los hechos sociales. A la hora
de fijar el valor del impacto sociopolitico que supuso el fenémeno
del hitlerismo hay que atender a esquemas ancestrales —casi podria-
mos calificarlos de premodernos— para hacer comprensible el naci-
miento de una nueva fe religiosa ritualizada a través de un trance
colectivo. De la adoracion de los jovenes alemanes a su comunidad
racial y al Fihrer emerge la figura del jefe carismatico como corre-
lato ineludible de un régimen totalitario. Si aplicamos la teoria de la
doble adecuacion para analizar la funcion politica que asignamos al
fervor religioso o neo-sacral en el advenimiento de un poder tota-
litario comprobaremos que estamos ante un ejemplo paradigmatico
de adecuacion causal. Raymond Aron cita en sus Memorias una carta
del antropologo Marcel Mauss para advertir del riesgo que corren las
sociedades modernas de ser sugestionadas con lo que ello supone
de regreso a lo primitivol2. Y, en efecto, uno de los caracteres mis

12 En una carta fechada el 6 de noviembre de 1936 a un colega danés, S.
Ranulf, Marcel Mauss escribi6 las siguientes lineas: Durkheim, et apres lui, nous
autres, nous sommes, je le crois, les fondateurs de la théorie de l'autorité de la
représentation collective. Que de grandes sociétés modernes, plus ou moins sorties
du Moyen Age dailleurs, puissent étre suggestionnés comme des Australiens le
sont par leurs danses, et mises en branle comme une ronde d’enfants, c’est une
chose qu’au fond nous n’avions pas prévue. Ca retour au primitif n’avait pasé
té I'objet de nos réflexions. Nous nous contentions de quelques allusions aux
états de foules, alors qu'’il s’agit de bien autre chose». ARON, Raymond: Mémoires.
Julliard, Paris, 1983, p. 71. Seis afios después de aquella carta, el propio Mauss
constataria la magnitud de la tragedia.

Y el sistema concentracionario del estalinismo presenta los mismos rasgos de
divinizacion. En su udltima novela 7odo fliyye, como ya ocurriera en su monumental
y magistral Vida y destino, Vasili Grossman desvela el desmoronamiento moral e
ideoldgico del comunismo, un sistema en el que las alambradas ni tan siquiera
eran necesarias, estaban dentro de las propias vidas, eran su esencia. La divinidad,
la infalibilidad del Estado inmortal, no s6lo no oprimia al individuo, sino que
también lo protegia y lo consolaba de su debilidad, justificaba su nulidad: el
Estado cargaba sobre su espalda de hierro todo el peso de la responsabilidad,
liberaba a los hombres de la quimera de la conciencia». GrossMAN, Vasili: Todo
Sluye. Galaxia Gutenberg, Barcelona, 2008, p. 41. Y unas pdginas mds adelante
el autor nos describe la magnificencia de un Estado al que los hombres le han
entregado su corazén: (No habia en el mundo una fuerza mds poderosa que la
que €l habia captado y expresado: la pureza majestuosa de un Estado excelso.
Esta crecia, se levantaba, reinaba sobre los campos, sobre las fibricas, sobre los
escritorios de los poetas y los cientificos, sobre las construcciones de los canales
y las presas, sobre las canteras, los aserraderos y los astilleros, capaz, en su
potencia, de apoderarse también de la vastedad de los espacios y de las arcanas
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perturbadores de nuestra época es que esos regimenes hierocraticos
no se satisfacen con la mera obediencia de sus subditos, sino que
quieren ser adorados, amados. Pero sabemos que el poder de las
fuerzas irracionales no solo lo encontramos en el nacionalsocialis-
mo, los fascismos o el estalinismo, sino, también, en las diferentes
ensofiaciones de las utopias revolucionarias. Por ello conviene cono-
cer muy bien el rigor con el que opera la logica de la politica para
precaverse de las supersticiones que acompafan a los mesianismos
historicos. Aron utilizara la critica de la razén historica como antido-
to contra los fundamentalismos ideolégicos. En sus libros Filosofia
critica de la Historia e Introduccion a la Filosofia de la Historia en-
contré Aron su verdadera vocacion ya que la conjuncion de filosofia,
historia y politica le brindaba la posibilidad de convertirse en un
observador comprometido con la realidad social al tiempo que esas
mismas disciplinas le exigian la maxima lucidez para comprender, no
para juzgarl3. Debia elucidar las relaciones entre el historiador y el
hombre de accion, y para ello habia de elaborar una triple critica; a)
la del sujeto, b) la de la utopia como metahistoria salvifica, ¢) la del
determinismo historicista con su pretension de finalidad progresiva.
Algunos de los pensadores europeos del periodo de entreguerras,
que analizaron la experiencia politica de las revoluciones, se mostra-
ron escépticos respecto de la ensofiacién utdpica que impregnaba el
fervor revolucionario. Es el caso de Ortega, Popper, Adorno, Camus
y, por supuesto, el propio Aron; todos ellos desarrollaron un agudo
sentido critico para percibir la tentacién totalizadora inherente a las
nuevas voluntades de dominio. Es un hecho que las revoluciones
subvierten el orden de valores vigentes para imponer de manera
inexorable otro orden con el fin de reorientar el curso de la historia.
Pretension no exenta de arrogancia en la que convergen el purita-
nismo y la profecia al pretender un cierre categorial entendido como
una esfera de concatenacion de los medios con respecto a una causa
final. La sacralidad que subyace a una ideologia politica totalitaria,
y no sélo lo que hay en ella de imposicion violenta, predispone a
los hombres a la aceptacion de un universal dominante. Ademas,
no debemos olvidar que las revoluciones son impensables sin la es-

profundidades del corazén del hombre que, fascinado, le entrega el don de la
libertad, el deseo mismo de libertad». GRossMAN, Vasili.: op. cit, pp. 79-80.

13 AroN, Raymond: Introduction a la philosophie de I’ histoire. Essai sur les
limites de l'objetivité historique. Gallimard, Paris, 1938. Essai sur la théorie de
Ibistoire dans I'Allemagne contemporaine. La philosophie critique de I'bistoire.
Vrin, Paris, 1938.
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peranza, pero hay en ellas un germen de fanatismo que empana su
vocacion de pureza. Si Erasmo y Moro aspiraban a una reordenacion
equilibrada de la sociedad sobre la base de un compromiso espiritual
escrupuloso, Mintzer serd partidario de adelantar el Apocalipsis y la
venida de Cristo mediante la violencia. No es de extrafiar que Ernst
Bloch lo califique como tedlogo de la revolucion. La destruccion del
orden existente se concibe como medio de purificacion y expiacion
del mal; Miintzer, en su particular interpretacion de la Carta a los Ro-
manos (13:4-5), se ve a si mismo como un servidor de Dios investido
de autoridad y aquellos que se oponen a esa autoridad se rebelan
contra el orden divino. La libre lectura de la Biblia sirvi6 a Munt-
zer para hacer del Libro un instrumento riguroso de andlisis de los
acontecimientos de su tiempo; los relatos, las historias, las parabolas
sirvieron al sacerdote reformado no sélo como precepto o guia de la
conducta moral, sino como como canon de justicia y de verdad que
ha de regir la vida de los hombres santos, de los elegidos!4. Existe un
indudable heroismo, aunque de tentacion satdnica, en aquellos que
se entregan hasta el final a la defensa de una causa cuya verdad exige
la subordinacién de las conciencias. Ante tal coyuntura, el hombre
libre ha de oponer una resistencia igualmente heroica hasta el punto
de llegar a aceptar su condicién de paria, rebelde o disidente, antes
que sucumbir a la inercia de una dindmica historica que le convierte
en victima. Por el contrario, el revolucionario confia en el progreso
de la historia para cumplir la promesa de una fraternidad libre de
egoismos, y en lo incondicional de este valor y en la unilateralidad
del sentido otorgado radica el peligro de las revoluciones. ;Como no
ser participes de esta ilusion colectiva cuando somos testigos de las
desigualdades y las injusticias emanadas de los sistemas vigentes de
poder? Y es entonces, nos dird Aron, cuando comenzamos a prestar
servicios al enemigo. Los intelectuales son proclives a la politizacion
de la causa en la que creen vy, por ende, a su justificaciéon como ra-
z6n de Estado. En todos los paises, nos dice en L'homme contre les

14 Brocu, Ernst: Thomas Miintzer. Teologo de la revolucién. Visor, Madrid,
2002. Asi mismo, para el estudio de los presupuestos antropologicos de la
filosofia social de Bloch es de especial interés la obra de GOMEZ-HERAS, José M.?
G.: Sociedad y utopia en Ernst Bloch. Sigueme, Salamanca, 1977. La reflexion,
aunque sucinta, pero muy precisa que lleva a cabo Mario Ramos Vera sobre
la constelacion utépica de la Edad Moderna merece ser tenida en cuenta. La
utopia conservadora. Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 2020, pp. 47-55.
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Tyrans, los intelectuales han adoptado las religiones politicas y han
sido responsables de excitar los fanatismos!>.

La historia nos dice que los individuos, los partidos y las nacio-
nes, luchan por defender intereses o ideas incompatibles; en este
contexto, el revolucionario justifica su accién politica en el presente
pretendiendo anticipar el porvenir. Desde esta perspectiva, lo que se
defiende y se enjuicia s6lo cobra sentido con respecto a una finalidad
ultima donde los conflictos y contradicciones del sistema acabaran
por resolverse. Toda la accion revolucionaria se orienta y se proyecta
hacia un tiempo que no es, pero con el que se cuenta y el efecto de
esta arbitraria oscilacion de temporalidades es que se incurre en una
falacia histérica. Los doctrinarios, de cualquier credo, no dudan de
la transfiguracion de la realidad social que acabara llegando con el
paso del tiempo vy, por ello mismo, no se sentirin responsables de los
delirios dimanados de su obstinacion. A lo largo de los siglos se han
ido eclipsando las divinidades a la vez que acrecia la confianza en la
perfectibilidad humana dentro de un orden espaciotemporal de jus-
ticia plena. Este principio de esperanza, en la terminologia de Bloch,
ha impregnado la conciencia politica de Occidente hasta el punto de
que la idea de revolucion estd intimamente relacionada con la ima-
gen de utopia. Aunque podamos rastrear constelaciones utopicas en
otras culturas, no pueden compararse con las utopias que emergen
en Occidente como un eco de la Modernidad. Esto deberfa hacernos
pensar en el substrato sobre el que se asienta nuestra cultura ya que
a pesar del proceso de desmitologizacion, que comienza a operarse
en la Antigua Grecia, el mito —el relato de una Edad de Oro, con su
alternancia de temporalidad entre el pasado y el futuro- no ha sido
desalojado de nuestra cosmovision. En el terreno de la utopia se li-
bra, también, la batalla entre mito y logos y, a partir del cristianismo
dicha tension quedard simbolizada y reinterpretada por medio de
la separacion agustiniana de las dos ciudades. Es entonces cuando
la utopia adquiere un sentido escatolégico que debemos entender
como la incidencia de lo trascendente en el devenir histérico. Desde
esta perspectiva la utopia adquiere una dimension salvifica. Pero esta
creencia acarreaba, ya desde el inicio, un grave problema puesto que

15 (La politization des clercs est un phénoméne de notre époque. Dans tous
les pays, les intellectuels ont adopté les religions politiques, attisé les fanatismes
temporels. Dans tous les pays, des intellectuels ont, a la légere, donné au retire
leur adhesion a des partis révolutionnaires, préts a approuver I’ employ de tous les
moyens, si horribles fussent-ils, dés lors qu’il s’agissait d’aider au triomphe de la
cause». ARON, Raymond: L’homme contre les tyrans. Gallimard, Paris, 1946, p. 168.
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la realidad se presenta como un horizonte insalvable que solo puede
ser aprehendido racionalmente desde la inmanencia historica.

Antes de que Tomds Moro publicara su Utopia en 1516 su autor
ya jugaba con la etimologia de la palabra ou, el prefijo negativo y
topos —ovtonia—, pero desde el principio la palabra utopia quiso fi-
jar una estrecha semejanza con la palabra eutopia, de tal modo que
del privativo ou, pasamos al adverbio eu cuya acepcion semantica
abarca todos los sentidos del bien; de ahi el substantivo abstracto
to el: el bien o lo justo. La utopia imaginada y sonada como euto-
pia expresa la aspiracion al ideal perfecto. A finales del siglo xvi la
forma adjetival utépico habia cobrado carta de naturaleza y, aunque
no desaparece por completo su connotacién quimérica, comienza a
identificarse lo utopico con un estado psicolégico de idealizacion:
el idealista y el utépico se hermanan, y en el mismo siglo la palabra
utopia dilata su significado hasta enunciar los principios bisicos de
una sociedad 6ptima. Sera a partir del siglo xvin cuando la palabra
utopia permee algunos codigos y se inscriba en programas de refor-
mas sociales. Lo relevante de esta expansion del significado es que
la utopia va progresivamente sustrayéndose de la fabulacion —nunca
llegara a desacralizarse por completo— para integrar en su modelo
funciones racionales. Es decir, ird transitando de lo quimérico a lo
discursivol®. Desde el siglo xix, el espacio utépico ya no es un simple
lugar o una geografia imaginada, sino una demarcacién delimitada y
orientada por un conjunto de funciones o tareas; el principio funcio-
nal es un imperativo de la utopia contemporanea. En nuestra época,
la utopia se presenta como un hdibitat racionalmente concebido. Pero
es justamente cuando la utopia se espacializa, haciéndola entrar en la
historia, cuando comienza a configurarse como un pandptico, como
una estructura de vigilancia, aunque esta inclinacion ya esta presente
en su germen inicial. Lo aparentemente contradictorio es que el ideal
de perfeccion que promete vendria a justificar el cardcter coercitivo
del modelo en tanto que la prohibicién se reviste de proteccion. El
parafso se asemeja a una geometria infernall’. De la utopia discursiva

16 Mario Ramos Vera esboza la evolucion significativa de la constelacion
de utopias occidentales mediante una rigurosa division cronolégica. La utopia
conservadora. Universidad Pontificia Comillas, Madrid, pp. 43-62. De obligada
referencia es la obra de MaNUEL, Frank E. / MaANUEL, Fritzie P.: El pensamiento
utopico en el mundo occidental. Taurus, Madrid, 1981.

17 «Hay que hacer la critica del paraiso, de todos los paraisos. La edad
moderna habia situado al paraiso en el futuro y hoy, creo, vivimos en la época
del fin del futuro, en el ocaso de esa idea. Sabemos ahora en qué terminan todas
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a la revolucion no hay demasiada distancia; con el siglo xx se entrd
de lleno en la era de las utopias racionalistas y pretendidamente sis-
temdticas: las metrépolis de hierro y vidrio de las que habla Paz en
la obra citada en nuestras notas. Y al racionalizarse la utopia surge
un problema capital: scudles han de ser los medios para alcanzar los
fines? Es entonces cuando el utopista se encuentra ante la espinosa
cuestion de como hacer uso de la violencia, del adoctrinamiento y
la propaganda, o como ejercer el control de la memoria mediante el
sindrome del falso recuerdo o de cualquier otro instrumento de dis-
ciplinamiento conductual que sirva para el dominio de la conciencia
personal y la sujecion de la voluntad libre al imperativo de la nue-
va fe. Debemos tener en cuenta que la utopia es esencialmente un
deseo de afirmacion y cumplimiento, pero la realidad se obstina en
burlarse del suefio del creyente utdpico. El revolucionario que vive
en el eco nostilgico de la utopia es consciente de lo problematico
del presente y de las contradicciones del sistema y cree, por ello,
estar en el secreto de su posible solucion. Confia en acentuar dichas
contradicciones para alterar la textura social y comenzar una historia
radicalmente nueval® Lo que el utopismo obvia y el historicismo
parece ignorar es que el sentido de la historia no se proclama ni se
profetiza, se deduce de un sinnimero de situaciones. La historia no
es absurda, pero ninguna ideologia o creencia puede aprehender su
sentido dltimo porque no hay tal sentido absoluto; el conocimiento
retrospectivo de los hechos humanos se encargara de refutar tal pre-

estas ideologias progresistas, que no son sino una interpretacion simplista de
la evolucion de Darwin». Paz, Octavio / Rios, Julian: Solo a dos voces. Fondo de
Cultura Econdmica, México, 1999, p. 33.

Una idea semejante la encontramos formulada muchos afos antes en Berdiaev
cuando afirma que la doctrina del progreso constituye una profesion de fe. da
contradiccion fundamental que hay que poner de relieve en la teoria del progreso, y que
aparece bien clara a la luz de nuestra metafisica de la historia, consiste en su infundada
conexion con el problema del tiempo, con el pasado, el presente y el futuro. La teoria
del progreso es, ante todo, completamente falsa, injustificada desde el punto de vista
cientifico, filoséfico y moral, es una adoracion del futuro a expensas del presente y del
pasador. BErDIAEv, Nicolai: £/ sentido de la bistoria. Encuentro, Madrid, 1979, p. 160.

18 (Crucial, then, to any understanding of revolutions in the modern age is that
the idea of freedom and the experience of a new beginning should coincide. And
since the current notion of the Free World is that freedom, and neither justice nor
greatness, in the highest criterion for judging the constitutions of political bodies,
it is not only our understanding of revolution but our conception of freedom,
clearly revolutionary in origin, on which may hinge the extent to which we are
prepared to accept or reject this coincidence». ARENDT, Hannah: On Revolution.
The Vikings Press, Nueva York, 1963, pp. 21-22.
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tension. En sentido semejante se expresa Popper cuando sostiene
que la interpretacion historica se basa en tendencias y no en leyes
en tanto en cuanto los historiadores introducen un punto de vista de
seleccion preconcebido respecto a un conjunto de hechos y no de
otros; es decir, se escribe la historia que interesa. Pero un punto de
vista, sin que esto suponga excluir la base documental, no constituye
una teoria. En esto radica el error cardinal del historicismol?.

Los historiadores clasicos abogan por la objetividad frente a lo que
podriamos calificar como riego del perspectivismo, pero desde el mo-
mento en que no es posible aventurar una hipétesis explicativa sin la
previa seleccion de los hechos que se estiman relevantes, estos histo-
riadores se muestran incapaces de adoptar una actitud critica frente al
punto de vista implicitamente adoptado. La realidad de este dilema es
reconocer que, velis nolis, siempre se adopta un punto de vista, sin
olvidar que es uno entre otros posibles. Incluso es altamente probable
que el enfoque adoptado no pueda ni tan siquiera ser experimentable.
Ya habia apuntado Popper, en su obra La sociedad abierta y sus ene-
migos, que el error de los historicistas radica en no ser conscientes de
que el dualismo entre los hechos y las decisiones no es resoluble. Los
hechos por si mismos carecen de significado, s6lo nosotros podremos
otorgarselos mediante nuestras decisiones, con los modelos de anilisis
que elegimos no s6lo para comprender, sino para juzgar?Y, Desde esta
pluralidad de significaciones y puntos de vista es como cobran sentido
las decisiones politicas. Es el conjunto de circunstancias lo que com-
promete al politico en un sentido u otro y las decisiones serdn tanto

19 (Todos esos puntos de vista son mds o menos interesantes, y como tales
perfectamente admisibles. Pero los historicistas no los presentan como tales; no ven
que hay necesariamente una pluralidad de interpretaciones que tienen bdsicamente
la misma medida de sugestion y de arbitrariedad. En vez de esto los presentan como
doctrinas o teorias. Por otra parte, los historiadores cldsicos que acertadamente se
oponen a este procedimiento estin expuestos a caer en un error diferente. Como
pretenden la objetividad, se sienten obligados a evitar cualquier punto de vista
selectivo; pero ya que esto es imposible, suelen adoptar tales puntos de vista sin
darse cuenta de ello. Esto tiene que desbaratar sus esfuerzos por ser objetivos,
porque es imposible mantener una actitud critica frente al propio punto de vista, y
estar consciente de sus limitaciones, sin darse cuenta de que se tiene uno». POPPER,
Karl R.: La miseria del bistoricismo. Taurus, Madrid, 1961, p. 183.

20 (jke gambling, historicism is born of our despair in the rationality and
responsibility of our actions. It is a debased hope and a debased faith, an attempt to
replace the hope and the faith that spring from our moral enthusiasm and the contempt
for success by a certain that springs from a pseudo-science; a pseudo-science of the
stars, or of “human nature”, or of historical destiny». PoppER, Karl R.: The Open Society
and its Enemies. Routledge & Kegan Paul LTD, Londres, vol. I, 1952, p. 279.
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mds acertadas cuanto mejor se clarifiquen los fines y el realismo con el
que hayan sido elegidos. Pero si las decisiones estan lastradas ideolo-
gica o doctrinalmente el margen de error se incrementa por la sencilla
raz6n de que no se ha tenido suficientemente en cuenta la complejidad
de la coyuntura. Los hechos sobre los que se quiere intervenir politi-
camente en el presente —de igual modo que acontece con los hechos
histéricos del pasado- exige que tengamos en cuenta la pluralidad de
significados. Ahora bien, si se adopta un punto de vista radical con
respecto a los hechos, ignorando o excluyendo otros, como si éstos
pudiesen aislarse de la secuencia de acontecimientos que los preceden
la comprension del problema que se ha de dilucidar o la resolucion
que se haya de adoptar serd, casi con toda seguridad, errénea. Aron
considera que hay que analizar las decisiones politicas atendiendo a
tres presupuestos: a) la determinacion de los medios y de los fines ha
de remitir al conocimiento del actor y a la estructura de la sociedad,
b) la accién politica ha de estar determinada por unos valores, no de-
biera ser nunca estrictamente utilitaria. Es cierto que en las coyunturas
sociales existen diversos 6rdenes de valores que han de ser tenidos en
cuenta; aunque es logico que cada accion politica posea una diferente
escala de preferencias y luche por ellas, ¢) Toda accion esta deter-
minada por méviles complejos, desde pulsiones personales hasta la
herencia de un pasado que gravita sobre las decisiones presentes. Esta
pluralidad de situaciones conlleva un mayor nivel de dificultad, pero
permite que las decisiones politicas sean formalmente mis hipotéticas
y menos categoricas y, materialmente, mas realistas.

Es asi, que las construcciones politicas, en tanto que hechos his-
toricos, constituyen a un tiempo conjuntos ideales y conjuntos rea-
les. Estos conjuntos son complementarios, no se excluyen, tienden a
converger, aunque no son univocos. Hay que hacer efectivo el valor
del conjunto ideal en el tiempo tomando decisiones, pero, a su vez,
no se puede invalidar la importancia del conjunto real porque no
haya cumplido plenamente el ideal propuesto. Es esta multiplicidad
de los conjuntos ideales y la tensa dualidad del binomio real-ideal lo
que salvaguarda a la accion y la decision politica del fanatismo. La
relatividad, en este caso, garantiza una mayor dosis de tolerancia?l.

21 qa multiplicité des ensembles, réels et idéels, interdit le fanatisme qui
méconnaitrait la diversité des roles, que jouent les individus en une société
complexe, I'entrecroisement des systemes en lesquels s’inserent les activités. La
reconstitution historique garde un caractere inachevé, parce qu’elle n’a jamais
dégage toutes les relations, ni épuisé toutes les significations». ARON, Raymond:
L'Opium des Intellectuels. Calman-Lévy, Paris, 1955, p. 152.
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El historiador —y esta es una leccién que Aron quiere trasladar a la
politica— no comienza por la yuxtaposiciéon de los hechos, ni por la
totalidad de estos, sino por el entrelazamiento de los conjuntos y
relaciones mads significativos para enfrentar el problema. Existe una
indudable interdependencia entre los actos, pero ello no nos debe
hacer creer que dichos actos poseen una tUnica significacion. Si, por
ejemplo, consideramos el factor econémico como determinante cau-
sal de otros hechos sociales incurrimos en un reduccionismo que nos
impide ver que el hecho econémico ha tenido que ser previamen-
te determinado por variables juridicas, politicas o tecnologicas. No
podemos negar la interdependencia de todas las variables, aunque
posean significaciones distintas y desigual relevancia. El corolario es
que las decisiones politicas se han de adoptar tomando como refe-
rencia contextos semanticos amplios?2. La pluralidad de significacio-
nes que atribuimos a los hechos evidencia no nuestra incapacidad de
aprehension de la realidad, sino los limites de nuestro saber. Y solo
explorando un mundo en esencia equivoco podremos hacer efectiva
nuestra voluntad de verdad. Somos conscientes de la distancia que
media entre lo que es y lo que debe ser, aunque no existe solucion
ultima que permita superar este hiato. Las revoluciones lo intentaron
al pretender orientar la justicia social dentro de un Estado absoluto. Y
cuando el mito revolucionario se ha encarnado lo ha hecho tendien-
do un puente entre la intransigencia moral y el terrorismo. Este con-
flicto de obligaciones entre ser y deber o la antinomia, antes aludida,
entre hechos y decisiones evidencia una contradiccion gracias a la
cual podemos elegir libremente a condicion de no asimilar nunca el
objeto de nuestra eleccion a la idea de solucion radical. Como advier-
te Aron, la Gltima palabra nunca estd dicha. Conviene no olvidarlo?3.

22 . On n’impose pas a 'avance de bornes 2 l'action d’'une cause, non parce que
celle-ci est exclusive ou irresistible, mais parce que tout s'entreméle: une société
s’ exprime dans sa littérature aussi bien que dans sa productivité; le microcosme
refléte le tout. Mais celui-ci me sera saisissable que par référence a des points de
vue multiples, aussi longtemps que 'homme ne se définira pas tout entier par une
question unique, aussi longtemps que les sociétés ne seront pas planifiées selon
un projet global. ArRoN, Raymond: o.c., p. 156.

23 Ja realidad humana en devenir posee una estructura, los actos se insertan
en conjuntos, los individuos estan ligados a regimenes, las ideas se organizan en
doctrina. No cabria prestar a la conducta de los otros o a sus pensamientos una
significacion arbitrariamente deducida de nuestra lectura de los acontecimientos.
La dltima palabra nunca estd dicha y no se debe juzgar a los adversarios como si
nuestra causa se confundiera con la verdad ultima». ARoN, Raymond: E/ oficio de
los intelectuales. Leviatin, Buenos Aires, 1955, p. 169.
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