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El estado de 1a cuestion

Filosofia y catolicismo.
Del siglo XIX al siglo XXT'

Philosophy and Catholicism:
From the nineteenth to the twenty-first century

Ildefonso Murillo Murillo

L A fin de no frustrar las expectativas de quienes conciban de modo distinto
un estado de la cuestion sobre la filosofia catdlica de los ultimos 221 afios, a lo
que tienen pleno derecho, conviene tener en cuenta las siguientes anotaciones:

Me tomé la libertad de no acomodarme a algunas convenciones de los
articulos estrictamente académicos, por ejemplo, a la proliferacion de notas
a pie de pagina.

La seleccion bibliografica que pongo al final puede sustituir con ventaja las
notas al pie de pagina. Mis afirmaciones estin fundamentadas o inspiradas
en las obras ahi recogidas.

Las obras de autores no espafioles las cito en traduccion espafola, en la
medida de lo posible, para facilitar el acceso a los lectores que desconozcan
el idioma en que fueron originalmente escritas. Quien desee consultarlas en
su lengua original puede acudir al Diccionario de Filosofia de Ferrater Mora,
a los tres volumenes editados por E. Coreth, W.M. Neidl y G. Pfligersdorffer
sobre Filosofia cristiana en el pensamiento catolico de los siglos XIX y XX, a
Internet y a otras fuentes de informacion facilmente accesibles.

Por el contexto puede percibirse que un filésofo pertenece al mundo
catolico, aunque al referirme a €l lo califique simplemente de cristiano,
sin que esto implique la exclusion del calificativo «ristiano» de muchos
filésofos que han desarrollado su actividad fuera de la Iglesia Catodlica, tal
como advierto al principio.

Al proyectar el contenido de este articulo, renuncié a todo afin de
exhaustividad. No pretendi aludir a todos los filésofos catélicos ni hacer
una sintesis completa de la filosofia de aquellos a los que he prestado una
especial atencion.

Mi pretension ha sido muy modesta: recordar simplemente que los
catolicos han hecho aportaciones destacables a la filosofia en los ultimos
221 anos, pues con frecuencia muchas publicaciones acerca de la filosofia
contempordnea parecen ignorarlas.
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Filosofia y catolicismo. Del siglo XIX al siglo XXI

Resumen

En los siglos XIX y XX, y en las
primeras décadas del siglo XXI, se
ha producido un renacer catdlico de
la filosofia tedrica y de la filosofia
practica. Por medio de este articulo,
intentamos resaltar la importancia de
tal acontecimiento en la situacion de
la filosoffa en nuestro mundo actual.
Asistimos a una defensa de la capaci-
dad de la razén humana de responder
con verdad a los problemas ultimos
que la experiencia de la realidad del
mundo y del hombre nos plantea.

Abstract

During the nineteenth and
twentieth centuries, and in the first
decades of the twenty-first, a Catholic
revival of theoretical and practical
philosophy has taken place. In this
article we attempt to emphasize the
relevance of this event to the status of
philosophy in our current world. We
are witness to a defense of the ability
of human reason to answer with truth
to the ultimate problems that the
experience of the world and man’s
reality elicit.

Palabras clave: filosofia, catolicismo, situacion, hombre, realidad.
Keywords: Philosophy, Catholicism, Status, Man, Reality.

Los catdlicos han hecho valiosas aportaciones a la filosofia desde
comienzos del siglo XIX hasta principios del siglo XXI. Mis preten-
siones en este articulo son a la vez muy modestas y ambiciosas. S6lo
aludo a unos pocos pensadores de los muchos que han filosofado
dentro de la Iglesia Catdlica durante los tltimos 221 afios. Pero creo
que estos constituyen una muestra significativa de lo que realmente
ha acontecido y estd aconteciendo. No soélo se da la filosofia fuera
del catolicismo. Hay catdlicos que se han tomado y se toman en serio
la filosofia sin que se sientan obligados a renunciar a su fe. Puede
crearse una verdadera filosofia dentro del contexto de la fe catdlica.
Para que un filésofo sea catdlico, basta que elabore una filosofia
compatible con su fe catdlica.

Nadie piense, sin embargo, que al limitarme a los filésofos catoli-
cos, se da en mi cierto menosprecio hacia los filésofos cristianos no
catolicos, occidentales y orientales, o hacia los fildsofos no cristianos.
Muchos de ellos merecen por mi parte un gran aprecio. Ademads los
filésofos catdlicos aprovechan de ellos, sin problemas, todo lo que
les puede prestar algtin servicio en su propia tarea. En didlogo critico,
han intentado integrar dentro de su filosofia, sin romper con su fe ca-
tolica, a otros filosofos (no catdlicos) antiguos, medievales, modernos
y contemporaneos.
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Ildefonso Murillo Murillo

En el mundo catélico de los tGltimos 221 afos puede sorprender-
nos el gran pluralismo o variedad de orientaciones filosoficas. Nos
encontramos con agustianianos, tomistas, bonaventurianos, suarezia-
nos, personalistas, partidarios de la fenomenologia o de la herme-
néutica o de la filosofia analitica, etc. Algunos son dificilmente clasi-
ficables. Juan Pablo II, un filésofo que fue Papa, en su enciclica Fides
et ratio (1998), dejo claro que los filésofos catdlicos no necesitan ser
partidarios de la filosofia escoldstica: dLa Iglesia no propone una fi-
losofia propia ni canoniza una filosofia en particular con menoscabo
de otras»2.

Los filésofos catolicos suelen distinguir netamente entre su filoso-
fia y su fe catédlica. El hombre puede elevarse a la contemplacién de
la verdad por la fe y por la razén. Conviene afiadir que no han vivi-
do ni viven obsesionados por la originalidad sino por la verdad, en
apertura acogedora de todas las dimensiones de la realidad. Algunos
se interesan mas por la filosofia tedrica y otros, mas por la filosofia
practica.

Divido mi exposicion en ocho epigrafes. El primero trata de co-
nectar la filosofia catdlica de los ultimos 221 afios con la tradicion
precedente de la filosofia cristiana. En los cinco siguientes aludo a
tendencias y filésofos que me parecen representativos de la filosofia
catélica durante este periodo, y a algunos filésofos que piensan en la
frontera del catolicismo. Dedico el séptimo al apoyo institucional de
la Iglesia Catolica a la filosoffa. Y en el dltimo, la conclusion, dirijo
una mirada reflexiva a todo lo anterior, con la intencion de desvelar
por qué pienso que vale la pena hacer un estado de la cuestion sobre
este tema.

1. Cristianismo y filosofia

La filosofia de los udltimos 221 afios, elaborada por catdlicos, no
puede comprenderse sin tener en cuenta la filosofia anterior, la que
se desarroll6 dentro y fuera del Cristianismo. Aqui me limito a aludir
a la que tuvo lugar dentro del ambito cristiano. El conjunto de los fi-
l6sofos cristianos, a los que me refiero en este primer apartado, com-
prende a los catdlicos y a todos los demas filosofos cristianos que no
han pertenecido institucionalmente a la Iglesia Catdlica (ortodoxos,
protestantes, etc.).

2 Fides et ratio, n. 49.
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Filosofia y catolicismo. Del siglo XIX al siglo XXI

Por su pretension de verdad, el cristianismo se encontré necesa-
riamente con las filosofias antiguas. Entablé un fecundo didlogo con
las filosofias platénica, aristotélica, estoica y neoplaténica. No sélo
vio en ellas fuentes de peligro, sino oportunidades para ampliar su
conocimiento de la verdad y profundizar en sus propias doctrinas. La
helenizacion del Cristianismo, a pesar de sus inconvenientes, que no
han dejado de ser criticados por algunos tedlogos, ayudo a sacar a
luz aspectos fundamentales de la fe cristiana: pretension de verdad,
profundizacién racional en los misterios de la fe y posibilidad de
engarzar armonicamente la fe con todos los modos humanos de bus-
queda de la verdad. El cristianismo dio preferencia al Dios de los fi-
l6sofos sobre el Dios mitico de las religiones. Joseph Ratzinger, en su
Introduccion al Cristianismo, recuerda que el Dios de los primeros
cristianos se parecia al «Dios desconocido» de los antiguos filosofos,
no a Jupiter u otro de los dioses de la religion mitica: «El cristianismo
primitivo decidi6 y llevé audazmente a cabo una eleccion purifica-
dora: opto por el Dios de los filésofos frente a los dioses de otras
religiones»3. El cristianismo se consideré desde el principio como la
religion seguin la razon —logos—.

Se produjeron situaciones conflictivas. Varios filésofos escribieron
obras contra los cristianos: Discurso verdadero contra los cristianos
de Celso (siglo 1), Contra los cristianos de Porfirio (233-301), etc. Mas
peligroso fue el movimiento gndstico, que mezclaba dogmas cristia-
nos con representaciones religiosas de procedencia oriental antigua,
sobre todo persa, siria y judia, y pensamientos filosoficos procedentes
principalmente de las tendencias pitagorica, platonica, neoplaténica
y estoica, pues amenazaba desde dentro la identidad del cristianismo
cuando su edificio doctrinal no estaba todavia formado y acabado en
sus elementos fundamentales. Siglos mas tarde acontecerd el movi-
miento modernista, fenémeno histérico muy complejo, en el que se
percibiran también amenazas semejantes contra la identidad cristiana.

La fusion aceptable de la doctrina cristiana con la filosofia anti-
gua no cristiana, no destructora de su identidad, se llevo a cabo en
dos periodos principales: la Patristica, que alcanza desde la época
apostolica hasta el afio 800, y la Escolastica, que abarca desde el afio
800 hasta el final de la filosofia medieval, hacia el 1500. Un trayecto
importante es el que se extiende desde Boecio, en la frontera del
Mundo Antiguo, hasta Nicolds de Cusa, que cre6 su obra en la fron-
tera del Renacimiento.

3 RATZINGER, Joseph: Introduccion al Cristianismo, p. 121.
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Ildefonso Murillo Murillo

Merecen especial atencion en relacion con los primeros desarrollos
de la filosofia cristiana los pensadores Clemente Alejandrino, Orige-
nes, San Gregorio de Nisa, San Agustin y Dionisio Areopagita. En los
siglos medievales hallamos igualmente pensadores que contribuyeron
a desarrollar la filosofia cristiana: San Anselmo, Pedro Abelardo, San
Buenaventura, San Alberto Magno, Santo Tomas de Aquino, Duns Sco-
to, Raimundo Lulio, Guillermo de Ockham, Nicolas de Cusa, etc.

En los siglos XVI y XVII hubo un nuevo florecimiento de la esco-
lastica en relacion con las circunstancias nuevas del descubrimiento
y conquista de América, y de la Reforma Protestante. Basta que re-
cordemos dos nombres cuyo pensamiento repercutié en la filosofia
politica y en la metafisica de la Modernidad desde Descartes a Hegel:
Francisco de Vitoria (1483-1546) y Francisco Sudrez (1548-1617).

Durante el siglo XIII concibi6 su sintesis filosofico-teoldgica Santo
Tomas de Aquino, cuyo pensamiento renacerd vigorosamente en la
escolastica salmantina de los siglos XVI y XVII y en la neoescolastica
de los siglos XIX y XX. Este filésofo y tedlogo asimilé genialmente
la filosofia de Aristoteles en armonia con la fe cristiana, a la vez que
distinguioé netamente entre razén y fe.

El cristianismo no dejara de relacionarse con la filosofia, de una u
otra manera, en las épocas moderna y contemporanea. Los filésofos
cristianos, desde el siglo primero hasta el momento actual han afron-
tado los grandes temas del mundo, del hombre y de Dios, ofreciendo
perspectivas fecundas en los dambitos de la filosofia tedrica y practica,
y recorriendo muchos caminos en busca de la verdad y de la solucion
mas razonable al enigma de la existencia humana.

En Occidente, cristianismo vy filosofia han caminado de la mano.
Con razén afirma Kolakowski que «Ser enteramente no cristiano sig-
nificarfa no pertenecer a esta cultura» y Merleau Ponty sostenia que
«en el cara a cara con el cristianismo es donde la filosofia verifica
mejor su esencia», que también valdria a la inversa: «en el cara a cara
con la filosofia muestra el cristianismo su consistencia».

La filosoffa moderna no se entiende sin el cristianismo. La in-
mensa mayoria de los fil6sofos modernos son cristianos o provienen
de raices cristianas. Y muchos de ellos han reflexionado a favor o
en contra del Cristianismo. No han faltado algunos desencuentros
radicales, protagonizados por algunos ilustrados franceses del siglo
XVIII. Algunos filésofos proceden del mundo catdlico (Descartes,
Malebranche, Pascal, etc.) y otros, del mundo protestante (Locke,
Leibniz, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, etc.). Leibniz se esforzé en la
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Filosofia y catolicismo. Del siglo XIX al siglo XXI

elaboracion de una filosofia y una teologia con las que pudieran estar
de acuerdo los protestantes y los catdlicos.

Descartes fue educado por los jesuitas en La Flecha y sus Medita-
ciones meltafisicas, en el fondo, vienen a ser una recreacion o varia-
cion de las Disputaciones metafisicas de Suarez. No nos extraie, por
esto, que muchas de sus nociones procedan de la tradicién filosofica
antigua y medieval, reelaboradas a partir de algunos presupuestos
mas o menos nuevos. Se sintié catdlico hasta su muerte.

Hegel filosofé desde la fe cristiana. Recordemos las palabras de
su Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas, en las que considera al
cristianismo como la religion mas perfecta y afirma que con su fi-
losofia intenta expresarla en conceptos. Su actitud filosofica ante el
cristianismo, tal como ahi se expresa, me parece tipicamente gnosti-
ca. La fe cristiana es reducida a filosofia. Lo cual no sucedia en Kant.
Rogelio Rovira acaba de publicar una exposiciéon y una evaluacion de
la comprension filosofica del cristianismo de Emmanuel Kant. Este no
habria pretendido enjuiciar la verdad de las doctrinas cristianas, sino
que las habria utilizado para construir una «eligion morab.

Ha habido muchos fil6sofos cristianos que en el Medievo, en la
Modernidad y en la Epoca Contemporinea han seguido la consigna
de San Agustin Jntellege ut credas; crede ut intellegas —Entiende para
que puedas creer, cree para que puedas entender—?. La filosoffa de
San Anselmo de Canterbury nacié de ahi. Lo mismo sucedera siglos
después con la de Blondel, Romano Guardini y muchos otros.

La sintesis entre fe y razon, entre teologia y filosofia, que acontece
de maneras muy distintas, caracteriza la actitud de los filésofos cris-
tianos. Se dan en ellos distintos modos de concebir las relaciones en-
tre razon filosofica y fe cristiana, entre filosofia y cristianismo. La que
reflejan las palabras citadas de San Agustin es una de esas maneras.

La filosofia catdlica de los ultimos 221 arios se inscribe dentro de esa
rica tradicion de las relaciones entre cristianismo vy filosofia, a la que
acabo de aludir brevemente. Y continta tal tradicion de una manera
armonica y respetuosa de los contenidos propios de la fe cristiana.

2. Filosofos de inspiracion tomista
El renacer catélico de la filosofia en el siglo XIX no se entiende sin
el apoyo de muchos de sus protagonistas en Santo Tomdas de Aquino,

de modo semejante a lo que sucedi6 en la escoldstica salmantina de

4 Sermén 43 ¢. 7 n. 9.
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los siglos XVI y XVII. No me interesan aqui los tomistas anacroénicos,
que han pretendido volver al Santo Tomas del siglo XIII, como si no
hubiera acontecido nada significativo en la historia de la filosofia y
de la cultura desde entonces hasta ahora. Ha habido filésofos tomis-
tas que quisieron trasladar el Santo Tomas del siglo XIII a los siglos
XIX y XX; en €l estarian previstas todas las cuestiones filoséficas que
pudieran surgir después de €l. Pero esa no es la actitud de la mayoria
de los fil6sofos tomistas. Sus filosofias son variaciones de la de Santo
Tomas en un contexto distinto.

El tomismo no se reduce a una investigaciéon y aceptacion acritica
de la filosofia de Santo Tomas de Aquino tal como este la concibié y
desarroll6 en el siglo XIII. Los fil6sofos tomistas a los que voy a aludir
procuran desarrollar la filosofia y teologia de Santo Tomas de Aquino
en una circunstancia histérica muy distinta de la suya. ;,Como habria
enfocado Santo Tomas de Aquino los problemas filoséficos si hubiera
vivido en el siglo XIX o en el siglo XX o en el siglo XXI?

Buen ejemplo de filésofo tomista creativo es Augusto Andrés Or-
tega, uno de los fil6sofos y tedlogos tomistas que mejor conozco por
ciertas circunstancias de mi vida. En una de sus conferencias manifes-
t6 su conviccion de que «a cada uno de nosotros nos cuesta la verdad
tanto como a Santo Tomds». De ese modo queria destacar que sin
apropiacion personal de la verdad no existe auténtica filosofia o teo-
logia. No se trata de repetir a Santo Tomas. Considera utiles y hasta
imprescindibles, sin embargo, las investigaciones histéricas sobre su
filosofia y su circunstancia medieval.

Un aspecto fundamental en los filosofos de inspiracion tomista es
su voluntad de verdad. Les importa poco ser originales. Muchos de
ellos se muestran abiertos a cualquier aportacion filoséfica que pue-
da enriquecer o perfeccionar su conocimiento de la verdad, venga
de donde venga. Se comprende que nos encontremos con filésofos
tomistas que han intentado aprovechar las filosofias, mas o menos
nuevas, que han surgido en los Gltimos 221 afios: filosofia de la vida,
fenomenologia, existencialismo, marxismo, filosofia analitica, etc.

Cuatro factores han caracterizado a los filésofos tomistas: una
gnoseologia realista; una metafisica en la que se distingue entre Dios
y el mundo, en la que se concibe al hombre como una realidad in-
tegrada por el cuerpo y por el espiritu; una autonomia de la filosofia
respecto de la fe cristiana; y una filosofia practica fundamentada en
su concepcion de Dios y del hombre. Son factores que ya se dieron
en el sistema filosofico-teoldgico abierto de Santo Tomas de Aquino.
La filosofia tomista tendria un peculiar matiz de flexibilidad y, por lo
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mismo, de actitud acogedora de elementos de otras filosofias y de las
investigaciones cientificas.

En este sentido, muchos tomistas han dialogado con las filosofias
modernas y contemporaneas. Ya iniciaron este didlogo en el siglo
XIX el Cardenal Ceferino Gonzalez (1831-1894) y el Cardenal Mercier
(1851-1926), fundador del Instituto de Filosofia de Lovaina, que fue
a finales del siglo XIX y principios del XX un centro representativo
de la renovacion tomista de la filosofia en la Iglesia Catdlica. Les
precedio e inspir6 el filésofo Jaime Balmes (1810-1848), promotor y
renovador de la tradicion escolastica en didlogo critico con Descartes,
el empirismo inglés, el kantismo y el idealismo aleman.

A finales del siglo XIX y durante el siglo XX, ademas del Instituto
de Filosofia de Lovaina, surgieron varias escuelas tomistas en Europa
y en América. Un puesto destacado, entre ellas, ocupa la Escuela To-
mista de Barcelona, fundada por el jesuita Ramén Orlandis Despuig
(1873-1958). Dos ilustres representantes fueron Jaume Bofill i Bofill
(1910-1965) y Francisco Canals Vidal (1922-2009). El catedratico de
metafisica de la Universidad de Barcelona Eudaldo Forment (1946-
...) y algunos otros filésofos, que siguen animando la revista Espiritu,
mantienen aln viva la orientacién filoséfica de esta Escuela.

Dos tendencias parecen oponerse en el tomismo de los siglos XIX
y XX: la que podriamos llamar «objetivista» y la trascendental, iniciada
por el jesuita belga Joseph Maréchal (1878-1944) con su obra El pun-
to de partida de la metafisica. Jacques Maritain (1882-1973) critico
duramente al tomismo trascendental de Maréchal porque caeria en el
subjetivismo kantiano y se apartaria del realismo tomista. El tedlogo
aleman Karl Rahner (1904-1978), en cambio, pensaba que podemos
adoptar el trascendentalismo de Maréchal sin poner en duda la ne-
cesidad de partir de la realidad sensible del mundo en nuestro co-
nocimiento. Aqui radicaria el trasfondo filoséfico de su teologia. Una
postura semejante defendié José Gomez Caffarena (1925-2013) en su
metafisica transcendental.

La critica de Maritain a Maréchal no debe llevarnos a pensar que
Maritain se opuso en bloque a la filosofia moderna. No se dedico
s6lo a conocer y dar a conocer a los demas la filosofia de Santo
Tomas de Aquino, sino, sobre todo, a prolongar su intencién, a en-
frentarla con la nueva realidad historica del siglo XX para descifrar
su sentido y orientar su marcha. Se esforzé por actualizarla en una
nueva situacion historica. Acerté a enriquecerla con aspectos refe-
rentes a problemas socio-politicos, artisticos y culturales. Su obra
Humanismo integral habria sido una de las fuentes inspiradoras de
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la Declaracion Universal de Derechos Humanos, proclamada y apro-
bada por la Asamblea General de las Naciones Unidas en 1948, y de
la ideologia de los partidos democrata-cristianos que gobernaron en
varios paises de Europa después de la Segunda Guerra Mundial. Un
aspecto importante de su pensamiento es que, atento a lo eterno (el
Dios vivo) y a lo temporal (las contingencias del presente histérico),
subordiné a los principios metafisicos todas las ciencias empiricas.

En las dltimas décadas, con parecidos objetivos, se estd produ-
ciendo a partir del aristotelismo tomista un intento de armonizar la
filosofia de Aristoteles con la ciencia moderna. Juan Arana lamenta
que en los siglos XVI y XVII, cuando se produjo en Occidente la
llamada «evolucion cientifica», no surgiera un filésofo, semejante a
Santo Tomdas de Aquino, que armonizara la filosofia aristotélica y la
ciencia moderna. Por su parte, lleno de aprecio por la filosofia de
Aristoteles y de Santo Tomds de Aquino, ha intentado esa armoniza-
cion. En parecida direccion se han movido Mariano Artigas y Francis-
co Soler Gil. La vocacién de cualquier fisica, y la ciencia moderna lo
es, consistiria en acercarse cada vez mas a la metafisica. Denuncian
la impostura de seguir atribuyendo a las ciencias empiricas la posibi-
lidad de resolver los interrogantes metafisicos y religiosos.

La pluralidad de orientaciones de la filosofia en el catolicismo
no es ajena tampoco a los filésofos de inspiracién tomista. Junto
a Maréchal y Maritain figuran otros que proporcionan aportaciones
peculiares que nos ayudan a enriquecer el panorama de la filosofia
tomista en el periodo al que nos referimos. Se abre un campo ina-
barcable, que se extiende a todo el mundo catélico. Desde principios
del siglo XIX, los filosofos tomistas se han empefiado en integrar
los nuevos planteamientos y puntos de vista que encuentran en las
demas filosofias, en la medida que los juzgan bien fundamentados.
No nos extraile que se hayan producido enfrentamientos entre las
distintas orientaciones tomistas, semejantes al de Maritain y Maréchal.

Se han publicado variados sistemas de filosofia tomista, en forma
de manuales, primero en latin y, luego, en otras lenguas. Dos ejem-
plos de esas publicaciones son la obra de Joseph Gredt Elementa
philosophiae aristotelico-thomisticae —Elementos de filosofia aristoté-
lico-tomista— (primera edicion del primer volumen en 1899 y del se-
gundo en 1901) y la de Antonio Millan Puelles Fundamentos de filo-
sofia (primera edicion de 1955). Especial atencion merecen, también,
los miles de interesantes tratados y ensayos que han aparecido edi-
tados en estos anos. La perspectiva tomista de muchos catdlicos ha
creado una filosofia viva en el ambito tedrico y en el practico. Tlustres
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protagonistas de esa filosofia viva son el tomista italiano Cornelio Fa-
bro (1911-1995), el francés Etienne Gilson (1884-1978), los espafoles
Augusto Andrés Ortega (1904-1983), Antonio Millan Puelles (1921-
2005) y Leonardo Polo (1926-2013), el mexicano Mauricio Beuchot
(1950-...), el britinico Alasdair Chalmers MacIntyre (1929-...), y los
alemanes Josef Pieper (1904-1997) y Robert Spaemann (1927-2018).

Cornelio Fabro, en didlogo con las filosofias de Kierkegaard y
Marx, se ha atrevido a defender que sus nociones de angustia y de
alienacién revelan, de un modo profundo, la situaciéon del hombre
moderno. Debemos tenerlas en cuenta si queremos integrar dentro
del tomismo las corrientes vivas actuales. Piensa que su auténtica
incorporacion, lejos de una mera anexion ecléctica, resultaria posible
por la amplitud del tomismo como gran sintesis filoséfica abierta.
Solo habria que aceptar de la filosofia de Santo Tomas lo que estd de
acuerdo con la verdad a la altura de nuestro tiempo.

El excelente investigador de la filosofia medieval Etienne Gilson,
con el nombre de wealismo metddico», fundamenta una posiciéon rea-
lista en filosofia, contra la duda metodica de Descartes. Su metafisica
acentia en el tomismo lo que hay de filosofia de la existencia. Piensa
que el hombre es un animal metafisico, en decidida oposicion a lo
que defendia el Circulo de Viena. A su parecer, el tomismo es la ex-
presion mas auténtica de la filosofia cristiana. Y ésta debe su verdad
s6lo a su racionalidad, aunque tiene una relacién estrecha con las
verdades de la Revelacion. Los aspectos de verdad de la filosofia mo-
derna le vendrian de la influencia de la filosofia cristiana.

A Augusto Andrés Ortega, el tema de la historicidad, no abordado
por Tomds de Aquino, le parecié el mas acuciante del pensamiento
contemporaneo. Sin tener en cuenta la historia no puede entenderse
ninguna realidad humana. El hombre historico entra necesariamente
en la constitucion de la filosofia, de la teologia y de la misma Reve-
lacion. Dialogd a fondo con Heidegger y Zubiri acerca de este tema,
plenamente integrable en la sintesis tomista. Sometié a una revision
critica la reflexion de Heidegger sobre el ser en relaciéon con el con-
cepto de ser —esse— de Santo Tomas. El concepto de ser se ha clarifi-
cado mas que en el tiempo de Santo Tomas, «ganando en contenido
y ultimidad». Concibi6 la cultura en plan integrador y armonizador de
la filosofia, la teologia y las ciencias. Sus escritos irradian una clara
conviccion de que la verdad y el amor son los dos motores del es-
piritu humano, de la cultura humana, y de que la verdad, a la larga,
aunque a veces tarde, se abre camino siempre. Estd en contra del
objetivismo abstracto e impersonal de que se ha acusado a la escolas-
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tica. En su concepcién del ser se da la apertura al Infinito y la radica-
cion en la dimensién mas profunda de la realidad humana concreta.

Antonio Millan Puelles y Leonardo Polo, por su parte, no juzgan
incompatible su tomismo con la aceptacion de las aportaciones de la
fenomenologia y de otras filosofias contemporaneas. Leonardo Polo,
aunque se considera un tomista rebelde, intenta proseguir los hallaz-
gos mas importantes de Tomas de Aquino, en especial su distincién
real entre acto de ser —actus essendi—y esencia —essentia— en todo
lo creado, y esclarecerlos no sélo en metafisica, sino especialmente
en antropologia. Su antropologia desarrolla una profunda y esperan-
zada concepcion del hombre.

Con su hermenéutica analdgica, el dominico Mauricio Beuchot
evita las posturas extremas de la univocidad y la equivocidad en el
conocimiento y en el lenguaje. En cierto modo podriamos afirmar
que realiza una actualizacién de la analogia tomista, inspirada en
Aristoteles, sirviéndose de la sintesis de Cayetano y de aportaciones
actuales de la filosofia del lenguaje.

Alasdair Chalmers MacIntyre ha infundido un nuevo vigor a la
ética aristotélico-tomista. Manifiesta su conviccion de que dicha ética
propone da mejor teorfa hasta ahora» de como son las cosas y de
como debemos actuar. Su ética de la virtud pone en el centro de la
ética una teoria de los habitos, de las virtudes, el conocimiento de
como alcanzaremos una vida buena en la que logremos la plenitud
de nuestra perfeccion personal.

El alemdn Josef Pieper, uno de los filosofos catélicos mas influyen-
tes del siglo XX, puso de relieve los valores de la filosofia de Santo
Tomas de Aquino que le parecieron perennes, en un lenguaje actual,
accesible a cualquier persona culta. Sus reflexiones antropoldgicas y
éticas profundizaron en dimensiones que revelan el sentido, compro-
miso y trascendencia de la vida humana. Consciente de los limites de
nuestro conocimiento, no deja de confiar, sin embargo, en las posi-
bilidades de nuestra razén. Sus meditaciones sobre la esperanza nos
pueden ayudar en las situaciones de tribulacion como las que nos
han afectado o preocupado en los dos dltimos afios.

Robert Spaemann comparte la voluntad inequivoca de verdad de
los fil6sofos de inspiracion tomista. Nos relata que durante sus estu-
dios de filosofia en la Universidad de Miinster ley6 la Suma teologica,
la Suma contra los gentiles y las Cuestiones disputadas sobre la ver-
dad de Santo Tomdas de Aquino, y que se sintio atraido por el realis-
mo tomista. En el realismo tomista vio un acceso directo y sencillo a
la realidad frente al acceso indirecto de otras filosofias. A su parecer,
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el filésofo reflexiona tematicamente sobre la experiencia humana,
en la que no podria eliminarse artificialmente la dimensién espiri-
tual. Combati6 el anti-finalismo de las concepciones cientificistas de
la naturaleza. En €l veo la actitud filoséfica que refleja la enciclica
Fides et ratio (14.03.1988), de la que me atrevo a sospechar que fue
uno de sus principales inspiradores. Invitaba a ser precavidos frente
al afin extremadamente critico de algunos filésofos, que acababa
llevandoles a negar toda capacidad humana de acceso a la verdad.
No le convencia la «ética del discurso» de Jirgen Habermas, porque
suplantaba la razon practica por el discurso ideal. Prefirio la ética del
realismo cldsico de inspiracion tomista, el universalismo cldsico de la
ley natural. Rechazo la etiqueta de ilésofo catdlico». No existiria una
filosofia catdlica. Se consideraba un catdlico que era filésofo.

Los tomistas que han filosofado en los ultimos 221 afios han que-
rido depositar sobre los surcos de nuestra cultura semillas de con-
fianza en las posibilidades de nuestra razon, ya que, a pesar de sus
muchos limites y fragilidades, ha sido creada para conocer la verdad.
Han abogado por una filosofia de raigambre metafisica como puente
entre la cultura de nuestra época y el cristianismo.

Antes de pasar al siguiente apartado, no resisto la tentacion de
nombrar a otros afamados representantes de la filosofia escolastica
(neo-escolastica) del siglo XX en Espafia, Argentina, Brasil, Bélgica,
Italia, Francia, Alemania y otros paises: Juan Zaragiieta Bengoechea
(1883-1975), Santiago Ramirez (1891-1967), Leonardo Coimbra (1883-
1936), Ismael Quiles (1906-1993), Octavio Nicolds Derisi (1907-2002),
Alceu Amoroso Lima (1893-1983), Leonel Franca (1893-1948), Louis
de Raeymaeker (1895-1970), Fernand van Steenberghen (1904-1993),
Umberto Antonio Padovani (1894-1968), Gustavo Bontadini (1903-
1990), Antoni-Dalmace Sertillanges (1863-1948), Erich Przywara
(1889-1972), Gallus Manser (1866-1950), Joseph Geiser (1869-1948),
Hans Meyer (1884-1966), Emeric Coreth (1919-20006), J6zef Bochenski
(1902-1995) y Bernard Lonergan (1904-1984).

3. Algunos filésofos no escoldsticos y anti-escoldsticos o anti-tomistas

No todos los filosofos catdlicos de los Gltimos 221 anos han sido
tomistas o escolasticos de otras tendencias: bonaventurianos, esco-
tistas, partidarios de Occam, suarecianos, etc. Un grupo notable de
filosofos catdlicos se ha movido y se mueve fuera de la escolastica,
como si huyeran de una filosofia que les parece demasiado abstracta,
encorsetada o alejada de la vida humana concreta. A algunos de ellos
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incluso se les nota una actitud anti-escoldstica; critican el objetivismo
de la filosofia escolastica. SitGo aqui a filésofos tan distintos como
Antonio Rosmini-Serbati (1797-1855), John Henry Newman (1801-
1890), Maurice Blondel (1861-1949), Angel Amor Ruibal (1869-1930),
Teilhard de Chardin (1881-1955), Jacques Chevalier (1882-1962), Xa-
vier Zubiri (1898-1983), Michele Federico Sciacca (1908-1975) y los
personalistas a los que me referiré en el siguiente epigrafe.

sesfeslek

El sacerdote italiano Antonio Rosmini-Serbati desarroll6 una teoria
peculiar del conocimiento y de la persona humana. No le convencia
en gran parte la filosofia moderna. Locke, Hume y Kant no habrian
entendido el lugar crucial que ocupa en nuestro conocimiento del
mundo y de Dios la idea de ser ni la clase de unidad propia de la
persona humana. Nuestra intuicion mas fundamental es la del ser.
Tal idea poseeria una objetividad, independientemente de nosotros.
El mundo de las ideas en que se despliega la idea del ser seria un
mundo objetivo.

La idea del ser es innata en la conciencia. Cuando la concebimos
adecuadamente, podriamos argumentar a priori hasta llegar a la ne-
cesidad de la existencia divina. Pero esto no implica una identifica-
cion de Dios y el ser, como algunos le interpretaron. Su filosofia evité
caer en el panteismo.

Independientemente de si Rosmini respondié de la manera mas
adecuada a los nuevos problemas filosoficos, lo cierto es que fue casi
el inico pensador catdlico que tuvo la valentia intelectual de enfren-
tarse a los desafios planteados al catolicismo por la filosofia moderna,
a principios del siglo XIX. Quiso dar al catolicismo el cimiento tedrico
del que carecia en esos momentos. Parecida tarea atrajo la atencién
del sacerdote espanol Jaime Balmes, al que antes me referi.

ekl

La filosofia no escolastica de los siglos XIX y XX alcanz6 una gran
calidad intelectual en John Henry Newman y Maurice Blondel. Noto
en ellos un cierto aire de familia con San Agustin. Cinco pensadores
(filosofos y tedlogos) que se mueven en perspectivas semejantes son
los franceses Teilhard de Chardin y Jacques Chevalier, el suizo Urs
von Balthasar, el aleman Joseph Ratzinger, y el italiano Michele Fe-
derico Sciacca.

Newman combati6 el objetivismo. Pero el rechazo de la mera ob-
jetividad intelectual no equivale, como ocurrié con el modernismo,
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a una subjetivizacién de lo dado. Objetividad y subjetividad serian
filoséficamente dos aspectos de una misma realidad completa, sé6lo
falsificada cuando se atiende exclusivamente a uno de ellos. Hay
que alcanzar un nuevo concepto de objetividad que incluya como
elemento suyo lo subjetivo, el sujeto que capta lo real. Newman va-
lora la subjetividad en el conocimiento sin adoptar el subjetivismo
trascendental ni el relativismo.

Ahora podemos comprender facilmente por qué el problema de
la conciencia, intimamente ligado al problema de la verdad, ocupé6
un puesto central en su vida y pensamiento. La conciencia significa
la presencia de la voz de la verdad en el sujeto por encima de las
instancias sociales o los gustos personales. Se confia a la autoridad de
Dios que habla a través de la conciencia y cuyo ordenamiento provi-
dencial percibimos no sélo dentro de nosotros mismos, sino también
en la naturaleza. Gracias a este conocimiento de Dios seriamos capa-
ces de percibir la inteligibilidad del universo y de nuestra existencia
dentro de él. Mostrar la razonabilidad de esta percepcion constituiria
una de las principales tareas de la filosoffa.

sesfestete

Para comprender a Blondel debemos tener en cuenta las tres
coordenadas filosoficas de finales del siglo XIX en que surge su pen-
samiento: el cientificismo, el espiritualismo y el modernismo. Critica
duramente el cientificismo y la filosofia positivista. Toma como punto
de llegada lo espiritual, en toda su plenitud; se integra dentro de
esa corriente de cardcter espiritual, constante en la historia del pen-
samiento francés, cuyas raices se encuentran en Montaigne, Pascal
y Malebranche, y cuyos antecedentes préoximos en el siglo XIX son
Maine de Biran, Ravaison y Boutroux. Subraya una caracteristica del
movimiento modernista, que ha suscitado en Francia una notable po-
lémica: la inmanencia o lo que en Blondel se denomina «el principio
inmanencia», perspectiva semejante al enfoque antropoldgico-tras-
cendental-existencial o giro antropolégico de K. Rahner.

Blondel desarroll6 una filosofia centrada en el hombre, que abar-
ca todas las grandes cuestiones epistemologicas, morales, religiosas y
metafisicas. Su filosofia sintoniza en algunos aspectos con la filosofia
de la vida, con la fenomenologia, con el existencialismo y el perso-
nalismo. Desde su enfoque antropolégico, la filosofia de Blondel es
una filosofia del destino en el sentido de «desarrollo necesario de la
vida, independiente de toda intervencion del hombre en la trama de
acontecimientos que se desarrollan en él y fuera de éb> y en el de da

Didlogo Filosofico 112 (2022) 4-45 17



Ildefonso Murillo Murillo

manera personal con la que conseguimos nuestros fines ultimos, de
acuerdo con el uso mismo de la vida y el empleo de nuestra volun-
tadh>.

Su légica de la accion abarca la filosofia en todas sus disciplinas
desde una perspectiva concreta y espiritual. En la accion convergen
todas las cuestiones, todas las ideas y los valores del espiritu. En
realidad, su filosofia de la accion es una filosofia de la vida humana.
No pensemos, sin embargo, que Blondel tiene como Unico objeto
de consideracién al hombre. Su filosofia apunta a Dios, como meta
dltima del deseo humano, aunque el punto de partida y el recorrido
se hagan sobre lo humano, atendiendo a su dindmica y a su destino.
A partir de nuestra propia problematicidad, descubrimos a Dios al
descubrirnos a nosotros mismos.

Maurice Blondel influy6é en la Nouwvelle Théologie, una tendencia
renovadora de la teologia catélica en Francia, entre cuyos principales
representantes figuran Marie-Dominique Chenu, Ives Congar, Henri
de Lubac y Jean Danielou.

En relacion filoséfica con Blondel estuvo el tedlogo y filésofo
Lucien Labertoniere (1860-1932), el cual, a pesar de sus tensas rela-
ciones con la autoridad eclesidstica, no rompié nunca con la Iglesia
Catolica. Su insistencia en que las doctrinas cristianas se van hacien-
do verdades para nosotros a medida que vamos tomando conciencia
de su importancia para la vida humana, lo que parece acercar su
posicion filoséfico-teoldgica a la de los modernistas, no le impidié
afirmar que hay verdades cristianas objetivas e inmutables.

Sciacca, Chevalier y Teilhard de Chardin manifestaban su acuerdo
en la comprension y valoracion del camino agustiniano de la inte-
rioridad, segun el cual en el interior del hombre habita la verdad.
¢Son compatibles las ciencias con el mundo interior de las personas?
¢Qué quiere decir que en el interior del hombre habita la verdad? Un
espiritualismo de cufo agustiniano impregna la filosofia de estos tres
pensadores.

Sciacca reconoce el principio de la creacion, que es clave en su
filosofia, mas decisivo incluso que en Blondel. De €l se deriva la
posibilidad de conocerse como criatura y de reconocer al Creador.
Lo cual no so6lo afecta a nuestra dimension ontologica, sino también
a nuestra dimension moral. La autoconciencia seria el saber primero

5 BLONDEL, M.: La accién (1893), p. 523.
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que haria posible todo otro conocimiento. En ella se realizaria nues-
tro encuentro con la verdad que nos constituye y nos trasciende vy,
analogamente, nuestro encuentro con Dios.

Chevalier, discipulo y amigo entrafiable de Bergson, atribuye a la
sabiduria filosofica un caracter incompleto, relativo y finito, que trata
de servir de apoyo a las ciencias particulares en vez de subordinarse
a ellas. Su «ealismo espiritualista» es deudor ciertamente de Bergson,
pero también de la tradicion espiritualista francesa y de sus creencias
catdlicas. Apoya una concepcion realista del conocimiento. Conocer
es captar algo en si mismo, no reducirlo a otras cosas. Piensa que el
espiritu humano es capaz de trascender el espacio y el tiempo, en los
que se encuentra instalado. Aprehenderiamos a Dios (el Absoluto)
mediante una intuicion comunicable. Comparte con Bergson su idea
de la evolucion creadora.

En Teilhard de Chardin, esta idea de la evolucion creadora ocupa
el centro de su pensamiento filoséfico y teoldgico, en armonia con
sus conocimientos cientificos. Su comprension de la naturaleza (del
universo) pretende hacer posible la sintesis de ciencia, filosofia y
teologia. La naturaleza generaria evolutivamente conciencia porque,
en cuanto procedente de Dios, en su mismo origen, desde el prin-
cipio de la materia misma, seria ya conciencia o espiritu. En todos
los estadios de la materia, pues, aunque sea a niveles minimos, debe
encontrarse la interioridad del espiritu. La evolucion, por su propio
impetu, tenderia de la cosmogénesis a la biogénesis, de la biogénesis
a la noogénesis, y de la noogénesis a la cristogénesis. El punto Alfa y
el punto Omega del universo coincidirian. El concepto de evoluciéon
seria el enfoque con el que hemos de ver el universo para entenderlo
bien. Algunos filésofos y tedlogos vieron tal modo de hablar como
un cierto acercamiento al panteismo o, al menos, como una cosmovi-
sion confusa y ambigua. No obstante, parece seguro que Teilhard de
Chardin nunca quiso alejarse de su fe catolica.

s

Voy a terminar este epigrafe con dos filosofos espafioles que se to-
maron la filosofia en serio y se apartaron en temas fundamentales de
la filosofia escoldstica: Amor Ruibal y Zubiri. Cabe notar una seme-
janza entre ellos, aunque difieran en el lenguaje. Ambos distinguen
tres pasos 0 momentos en el conocimiento: el contacto con el ser o la
realidad, el momento 16gico y el momento racional. Ruibal los deno-
mina: «nomento preldgico», anomento l6gico» y «momento psicolégi-
co». Zubiri se refiere a ellos con las expresiones «nteligencia y reali-
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dad, «dnteligencia y logos» e «nteligencia y razén». Los dos defienden
un realismo gnoseoldgico que se distancia del aristotélico-tomista.
Ciertamente Amor Ruibal concibié su gnoseologia anteriormente a
Zubiri. Lo que por mi parte no puedo ni afirmar ni negar es que Zu-
biri se inspirara en Amor Ruibal. De lo que no cabe duda es que cada
uno de ellos cred una filosofia acorde con la verdad catélica.

Angel Amor Ruibal dedic6 gran parte de su vida a la busqueda de
una filosofia verdadera. Fruto de esa busqueda son los diez tomos
de su obra Los problemas fundamentales de la filosofia y del dogma y
algunos trabajos inéditos, en los que llevé a cabo una revision de la
filosofia escolastica y moderna, y una construccion filosofica original.
Se sitda en el corazén de una de las preocupaciones fundamentales
de la teologia a principios del siglo XX: ssiguen siendo adecuados
o suficientemente verdaderos los presupuestos tradicionales de la
doctrina cristiana respecto de la naturaleza de la verdad y de la rea-
lidad? Y, en caso de que no lo sean, ;qué otros principios filosoficos
debe adoptar el pensamiento cristiano para reconstruir sobre ellos las
formas de la fe religiosa cristiana que correspondan al nivel contem-
poraneo de la experiencia humana? Con seguridad podemos afirmar
que su pretension fue la de elaborar una teoria del conocimiento
filosofico que pudiera servir de introduccion al conocimiento teol6-
gico. Tuvo muy presente que la teologia cientifica se apoya y elabo-
ra sobre conceptos humanos. Rechazé decididamente la conviccion
kantiana de que la razéon humana no penetra de ningin modo, con
su luz, en las entranas de lo real. Hizo una exposicion historico-critica
de varias teorias modernas del conocimiento desde Descartes y Loc-
ke hasta filésofos de su tiempo como Cohen, Cassirer, Croce, Bradley,
Bergson, etc. Dedicé muchas paginas a analizar criticamente las con-
secuencias gnoseologicas del pragmatismo (James, etc.) en relacion
con el conocimiento de Dios. Su critica se extiende al modernismo,
al que puso en intima relacion filosoéfica con el pragmatismo. No fue
nada amigo del subjetivismo moderno. La interna relatividad del uni-
verso, caracteristica de su contingencia, es un buen punto de apoyo
para demostrar la existencia de Dios. La filosofia verdadera no pue-
de ser mas que realista. Considerd necesario para acceder a ella un
método analitico, discursivo y sobrio, es decir, el método escolastico.
Sus duras criticas de contenido a la escolastica no le hicieron menos-
preciar su método. En la orbita de su radical gnoseologia se mueve
el tedlogo Andrés Torres Queiruga (1940-...), el cual ha ponderado
el valor de su obra filoséfica para elaborar una teologia a la altura de
nuestro tiempo.
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Tres grandes temas centran la mayor parte de la investigacion filo-
sofica de Xavier Zubiri desde sus primeros escritos hasta los ultimos:
la realidad, la inteligencia y Dios. En las tres cuestiones va implicado
el problema del hombre. Pero no se podria decir que ese problema
las abarque dentro de si. Las tres cuestiones de Zubiri no coinciden
con las kantianas ni por su tema ni por el modo de plantearlas. Pues
la implicacién del hombre en todas esas cuestiones no supone an-
tropologizacion alguna. Y apartandose de Heidegger, que dentro de
la fenomenologia habia atisbado la diferencia entre las cosas y su
ser, pero que fundaba la metafisica en la ontologia, Zubiri inici6 el
camino opuesto: el ser se funda en la realidad y, por consiguiente,
la ontologia en la metafisica. Asi comenzo6 su etapa rigurosamente
melafisica, en la que tales cuestiones cobran un desarrollo metafisi-
co, allende toda objetividad y toda ontologia. La tarea no le resulto
facil, porque la filosoffa moderna ha estado montada sobre cuatro
conceptos (espacio, tiempo, conciencia, ser) que, a su modo de ver,
son cuatro falsas sustantivaciones. Frente a estas cuatro gigantescas
sustantivaciones, intento ofrecernos una idea de lo real anterior a
aquellas. Evito, sin que le temblara la mano, la reduccion de la inteli-
gencia humana al conocimiento racional, al sujeto racional. Y la nue-
va metafisica de lo real revelada desde esa nueva perspectiva, gracias
a su nueva concepcion gnoseologica de la «dnteligencia sentiente», le
permitié el acceso a Dios, sorteando los ateismos y agnosticismos de
la modernidad. Su libro postumo, El hombre y Dios (1984), reflexiona
ampliamente sobre esta problematica. Constata que los ateos toman
el poder de lo real en las cosas como un hecho sin necesidad de
fundamento ulterior. Pero ellos, lo mismo que los agnosticos y teis-
tas, tienen que dar razones de su solucion del problema de Dios. En
todo caso, Dios nunca se puede alejar del horizonte humano, pues
somos experiencia de Dios, en cuanto que toda persona humana, por
el hecho de serlo, tiene experiencia de estar fundada en una realidad
fundante. Su filosofia inspird, en gran medida, la ética de José Luis
Aranguren y Diego Gracia, la antropologia de Pedro Lain Entralgo y
la filosofia de la liberacion de Ignacio Ellacuria.

No me atrevo a afirmar que Ruibal y Zubiri sean anti-escoldsticos.
Prefiero pensar que simplemente se apartaron de la escolastica en su
gnoseologia y en su metafisica, es decir, en su concepcion del cono-
cimiento, del hombre y de Dios. Pero los temas y problemas de su
filosofia siguen siendo los del tomismo o de la escolastica.

Toda la riqueza del conocimiento se halla precontenida en el pri-
mer contacto con el ser o la realidad. Concibieron el conocimiento
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como continuacion del ser o realidad. Para todo lo demds, partieron
de ahi. El problema del transito de lo ideal a lo real y viceversa seria
un problema ficticio. Su conocimiento del hombre y de Dios radica,
por consiguiente, en ese ultimo fundamento gnoseolégico.

4. Filosofos personalistas

En cierto sentido, todos los filésofos catélicos son personalistas,
pues no podrian ser filosofos catdlicos si no atribuyeran al hombre y
a Dios la realidad y la dignidad de personas. ;Qué tienen de peculiar,
entonces, los filosofos a los que aludo en este apartado? Ponen un
especial énfasis en la persona, quedando otras problemadticas mas o
menos en segundo plano.

Nos encontramos con distintas tendencias. Destaco las siguientes:
el personalismo existencial de Gabriel Marcel (1889-1973), Maurice
Nédoncelle (1905-1976) y Fernando Rielo (1923-2004), el persona-
lismo dialégico de Ferdinand Ebner (1882-1931), Romano Guardini
(1885-1968) y Alfonso Lopez Quintds (1928-...), el personalismo fe-
nomenologico-tomista de Karol Woijtyla, y el personalismo comunita-
rio de Emmanuel Mounier (1905-1950) y Carlos Diaz (1944-...).

La filosofia de Gabriel Marcel brotd, con una gran espontaneidad,
en diarios, ensayos y obras de teatro. No publicé ningin tratado
sistematico. Sentia repugnancia a pensar en categorias conceptuales
y razonamientos deductivos. En su pensar metafisico constatamos
la prioridad absoluta de la existencia concreta, que se contrapone
a la «objetividad> del pensar idealista. La existencia no ha de ser
demostrada, sino reconocida. El «yo pienso» ha de reducirse al «yo
existo», que estd vinculado a la afirmacién de que el universo existe.
Lo mismo que en Kierkegaard, el camino hacia Dios se abria por la
comprension de la propia existencia. Su pensamiento se centré en
una concepcion de la persona humana abierta a los otros y, de modo
especial, al Otro (Dios). En contraste con las disquisiciones episte-
mologicas del idealismo postkantiano, medité sobre la trascendencia
personal del Td absoluto, sobre el acceso a Dios por la fe y la ora-
cion. Su meditacion metafisica le llevo desde la existencia encarnada
del yo a la afirmacion del T4 absoluto. Gané la profundidad de lo
eterno, desde la existencia concreta, mediante la comunién con el ta
de los otros hombres vy, sobre todo, con el Ta absoluto de Dios, en
la cual coinciden amor, ser y eternidad. En alas de su fe, se aventurd
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en el Misterio insondable de Dios, fuera de las fronteras de nuestro
pensamiento.

La principal obra de Maurice Nédoncelle, La reciprocidad de las
conciencias, nos informa sobre el punto de partida de su filosofia: un
nosotros en el que se intercomunican un yo y un td. A la vez ponde-
6, lo mismo que Marcel, el existente concreto y su fundamentacion
en Dios, la realidad personal absoluta. Cada persona humana, en su
realidad mas intima, se abre a las otras personas y a Dios. Eludio6 el
compromiso externo o politico. Fiel a su orientacion personalista,
volcada en el mundo interior o espiritual, al estilo de Blondel, no
acept6 la invitacion de Mounier a participar en la revista Esprit, ni
compartié el compromiso socio-politico de su Personalismo Comu-
nitario. El ente es el individuo concreto existente que tiene su forma
mas perfecta en la persona». La reciprocidad de las conciencias nos
revela la naturaleza de la persona humana.

Filosofia, teologia y literatura van intimamente unidas en Fernan-
do Rielo, a quien sitdo en el personalismo existencial, junto a Marcel
y Nédoncelle, por la acentuacion de lo concreto y vital en su pensa-
miento. Utiliza un vocabulario peculiar para cuya precisa inteleccion
habria que leer sus escritos o los de sus discipulos, entre los que figu-
ra Juana Sanchez-Gey, que en el afio 2020 publicé un libro sobre su
biografia intelectual, prestando especial atencion a su filosofia. Quien
desee acceder al meollo de su concepcion de la persona humana,
un ser finito abierto al Infinito, puede acudir a su obra Concepcion
mistica de la antropologia. La persona humana y el Sujeto Absoluto
(Dios) polarizan su atencién. Critica a la filosofia occidental porque,
presa de un pensar abstracto, especulativo y racionalista, no habria
podido percibir adecuadamente lo real existente en su devenir, lo
concreto de la vida humana.

seslelkek

La persona ocupa también el centro de la reflexion filosofica de
Ferdinand Ebner, Romano Guardini y Alfonso Lopez Quintds. Pero no
profesan del mismo modo el personalismo dialogico. Mientras que en
el primero es central, constituye la sustancia de su filosofia, en los
otros dos juega un papel complementario.

Ferdinand Ebner fue uno de los principales pioneros del perso-
nalismo dialégico. Tuvo como tema fundamental del filosofar Ia rela-
cion dialogica entre el yo y el td. Las mentes mas poderosas del pen-
samiento dialogico, filésofos y tedlogos, se han inspirado en su obra.
Dio una importancia extraordinaria a la «palabra». En el Fragmento I
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de su libro La Palabra y las Realidades Espirituales, escribe: Lo que
constituye la esencia de la lengua —de la palabra— en su espirituali-
dad es que se trata de algo que se realiza entre el yo y el t4, entre la
primera y la segunda persona, como se dice en la gramadtica, de algo
que por una parte presupone la relacion del yo con el ti y que por
otra parte la actda. Pero lo que es con mucho lo mds importante y
significativo —y que a su vez arroja luz sobre la esencia de la palabra—
es esto: en la forma de esa relacion encuentra su expresion propia la
relacion del hombre con Dios, que precisamente porque es y debe
ser una relaciéon personal no puede ser otra que la relacion del yo
con el td. En el mas profundo fundamento de nuestra vida espiritual
es Dios el verdadero td del verdadero yo en el hombre». El yo y el td
se nos han dado mediante la palabra (natural y revelada) que, en su
concrecion de ser pronunciada en la situacion creada por el hablar,
enriquece su contenido. La posibilidad de relacionarse el yo con el
td, con algo espiritual fuera de él, se encuentra «en el hecho de que el
hombre es una esencia hablante, de que “tiene palabra™0. La palabra
ha sido depositada en el hombre como principio de su existencia.
El libro de Romano Guardini El contraste. Ensayo de una filosofia
de lo concreto viviente nos manifiesta bien su estilo de pensar. Quiere
ejercitar en todo el ambito de los temas religiosos, éticos y artisticos,
que ocupan primordialmente sus reflexiones y analisis, una forma de
filosofia arraigada en lo real al nivel de lo viviente concreto. Renun-
cia a la exactitud de los conceptos puros. Pues nuestros métodos de
acceso a las cosas han de acomodarse a la realidad de los seres mis
complejos que deseamos conocer: lo concreto viviente y, en especial,
la persona como ser en relacién con el mundo, con otras personas
y, en su caso, con el Dios de la revelacion cristiana. El hecho de que
su perspectiva filosofica no se reduzca al personalismo dialégico no
impide, sin embargo, que lo asuma en su dimensién mas profunda, la
del didlogo de Dios con el hombre y del hombre con Dios: <El mundo
ha sido hablado por Dios en direccion al hombre. Todas las cosas son
palabras de Dios dirigidas a aquella criatura que, por esencia, estd
determinada a hallarse en relacion de td con Dios. El hombre estd
destinado a ser oyente de la palabra-mundo. Y debe también ser el
que responde; por €l todas las cosas deben retornar a Dios en forma
de respuesta»’. Hay un ser personal Absoluto que se comunica con
el hombre. Dios instaura en el hombre un didlogo. Y de ahi nace el

6 Ia palabra y las realidades espirituales, p. 27.
7 Mundo y persona, p. 141.
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hombre. Dios llama a la persona a ser su td. Para cada uno de noso-
tros, en cuanto que somos personas, es esencial la relacion con otras
personas.

La inspiracion de Romano Guardini, de Ferdinand Ebner y de
otros filésofos personalistas (Theodor Haecker, Peter Wust, Erich Pr-
zywara, etc.) ha producido en Alfonso Lopez Quintds nuevos frutos
metodologicos, pedagdgicos y antropoldgicos. Este filésofo espariol
ha dedicado numerosas publicaciones a articular un nuevo modo de
pensar que permita dar razén de los modos de experiencia humana
mas altos: la estética, la antropoldgica, la metafisica y la religiosa. En
su enfoque filosofico confluyen los mejores hallazgos de la fenome-
nologia, del existencialismo y del personalismo dialégico. Su apertu-
ra a lo real en toda su amplitud le permitié elaborar una teoria del
conocimiento sobre la base de las categorias de encuentro, presencia,
ambito, sobrecogimiento, distancia de perspectiva y reverencia. La
articulacion de estas categorias le abrié amplias perspectivas que ha
intentado exponer en varias obras publicadas después de su germinal
Metodologia de lo suprasensible. Al hablar sobre los valores, sobre sus
caracteristicas peculiares, alejadas de lo objetivo asible o césico, de
acuerdo con el personalismo dialogico de Ebner, dice que en la vida
espiritual se dan solo dos hechos entre el yo y el ta: la palabra y el
amor. En ellos radicaria nuestra liberacién de la auto-reclusion. La
palabra sin amor perderia su auténtico sentido. Alerta sobre la utili-
zacion perversa y manipuladora de la palabra, que pone en peligro
la libertad y dignidad de las personas.

sesfeslelk

La mayoria de los fil6sofos a los que me he referido quisieron ale-
jarse de la metafisica escoldstica, porque la consideraban inadecuada
para conocer la realidad concreta y viviente de las personas. Pero
Karol Wojtyla no compartié esa opinién. Su contacto con la feno-
menologia a través de Max Scheler no le impidié aceptar principios
basicos de la metafisica tomista. Intento estructurar una sintesis filo-
sofica de tomismo y fenomenologia en torno al concepto de persona,
logrando establecer una antropologia personalista consistente, en la
que fundamentd una ética personalista sugerente y promotora de
los valores que mejor podrian servir a una construccion equilibrada
de las personas, de las familias y de la sociedad politica. Enumero
algunas de las bases sobre las que establecio esa sintesis: la auto-te-
leologia, la libertad como sintesis de eleccion y autodeterminacion, la
experiencia moral como fundamento epistemoldgico de la ética y la
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familia como comunién de personas. El pensamiento antropoldgico
contemporaneo, de ese modo, serfa capaz de avanzar y superar los
retos cientificos y filoséficos a los que se enfrenta.

Juan Manuel Burgos denomina ese personalismo con el titulo Per-
sonalismo ontolégico moderno», y ha fundado y puesto al servicio
de su promocion la Asociacion Espafiola de Personalismo (2003) y
la Asociacion Iberoamericana de Personalismo (2013), que organi-
zan cursos, congresos, conferencias y publicaciones con el fin de
investigar y difundir, a la vez, el pensamiento personalista en toda su
amplitud. Desde esa misma inspiracion, ha publicado varios ensayos,
convencido de que es la tendencia personalista mejor fundada filo-
soficamente y mas recomendable para potenciar el personalismo en
el siglo XXI.

ekl

Termino mi breve recorrido de algunas tendencias del personalis-
mo catolico con el personalismo comunitario. S6lo me voy a referir a
dos de sus protagonistas: Emmanuel Mounier y Carlos Diaz. Esta filo-
sofia juzga imprescindible el compromiso cultural, social, econémico
y politico. No basta la teoria sin la practica.

Mounier llamo, en el primer volumen de la revista Esprit funda-
da por ¢él, a una revolucion espiritual, la «evolucion personalista y
comunitaria», consciente de la dificultad del logro de una armonia
intramundana, de la superacion de las rupturas y desigualdades entre
los hombres. Percibio Iacidamente la crisis del hombre, de los valores
religiosos y, mas en concreto, del cristianismo en la primera mitad
del siglo XX (Recuerdo que murié repentinamente el 22 de marzo
de 1950). Pero su fe cristiana mantuvo siempre firme su esperanza
en un mundo mejor, a pesar de las crisis, de la imposicion de siste-
mas economicos y politicos injustos, y del triunfo del totalitarismo
en varios paises europeos (fascismo, hitlerismo y estalinismo). No
busquemos en su personalismo un sistema, «cuando es perspectiva,
método y exigencia8. Una perspectiva unificadora de lo espiritual
y lo material, que las perspectivas del idealismo y del materialis-
mo, abstractos, dislocan. En cuanto método, atiende a la cadena del
acontecimiento, al andlisis de las coyunturas historicas que dirigen
en ultima instancia lo posible y lo real. Es igualmente «exigencia de
compromiso total y condicional a la vez». Hombre de accion, intentd
renovar los derechos de la persona en una circunstancia adversa.

8 Qué es el personalismo?, p. 263.

26 Didlogo Filosofico 112 (2022) 4-45



Filosofia y catolicismo. Del siglo XIX al siglo XXI

Durante los ultimos cinco afios de su vida, después del final de la
Segunda Guerra Mundial, reflexion6 a fondo sobre el fundamento y
la historia del personalismo. No ocult6 su inspiracion cristiana, ni su
aprecio, en algunos aspectos, del anarquismo y del comunismo. Re-
chazé la tiranfa del nimero. Ofrecié una alternativa al individualismo
de los sistemas de democracia capitalista. El acto fundamental de la
persona es la comunion o la «comunicacion de las conciencias», que
se abren al préjimo y a Dios.

La propuesta personalista y comunitaria de Carlos Diaz parti6 de
Mounier, pero no se quedoé en él. Concibe su teoria, expuesta en mas
de 200 libros, no como un pensamiento centrado en si mismo, sino
como un pensamiento para la accion, abierto al servicio de la perso-
na. Fundo el Instituto Emmanuel Mounier en Espafa (1984) y, unos
anos después, en México, Paraguay y Argentina. Puso en marcha la
revista Acontecimiento, que ain se sigue publicando, en la que se
conjugan tanto el pensamiento como la acciéon. El horizonte desde
el cual ilumina su teorizar y su praxis ha sido y es su identidad cris-
tiana, profética y agonica, utopica y razonable. Desautoriza a los que
se quedan en la razon dialégica y no avanzan hacia la razén profé-
tica: La urgencia, la com-pasién, la misericordia es la medida de la
razon profética, dolet ergo sum —duele, luego existo—. Y ese dolor ha
de pasar de presencia andénima a presencia significativa. Y, ya que
hablamos de dolor, no se deben descalificar las emociones ni crimi-
nalizarlas separandolas siempre de la razén, como si no existiera la
inteligencia sentiente o la razén cilida; por lo demads, jcuantas deci-
siones irracionales se han tomado en nombre de la razon, incluso de
la razén dialogica puesta de moda en las pequefas y en las grandes
institucionesh?.

5. Filosofia de la Liberacion

Durante el IT Congreso Nacional de Filosofia celebrado en la ciu-
dad de Coérdoba (Argentina) en 1971, se presenté en publico la i-
losofia de la liberacién». Habian participado en su creacion Mario
Casalla, Enrique Dussel, Osvaldo Adelmo Ardiles, Juan Carlos Scan-
none, Rodolfo Kusch y algunos otros. Publicaron poco después del
Congreso el libro colectivo Hacia una filosofia de la liberacion lati-
noamericana, el primer manifiesto de la filosofia latinoamericana de
la liberacion. Nos ofrecen «wna relectura de fodos los grandes temas

9 Mi encuentro con el personalismo comunitario, p. 191.
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de la filosofia a partir del nuevo horizonte abierto por la opcion
preferencial por los pobres» de la conferencia episcopal de Medellin
(1968).

Acabo de recordar que el personalismo comunitario ha reflexiona-
do sobre las realidades sociales injustas y el compromiso sociopoliti-
co. Con una sensibilidad semejante surgi6 a partir de los anos setenta
del siglo XX, en el mundo catdlico americano de lengua espanola y
portuguesa, ese movimiento filoséfico al que se denomina «Filosofia
de la liberacion», que acontecié en intima relacion con la «Teologia
de la Liberacién» como reflexion sobre sus bases filosoficas. Buscaba
y busca una liberacion humana integral. Un precedente en Alemania
de esta orientacion teoldgica y filosofica fue Johann Baptist Metz
(1928-2019).

Tres orientaciones importantes son las de Juan Carlos Scanno-
ne (1931-2019), Enrique Dussel (1934-...) e Ignacio Ellacuria (1930-
1989). He elegido tres pensadores que son a la vez filésofos y teod-
logos.

El argentino Juan Carlos Scannone pensaba que una reflexion filo-
sofica desde y sobre la liberacion ha de abarcar y trascender las parti-
cularidades historicas y culturales, alcanzar una perspectiva universal
y superar cualquier tipo de reduccionismo en su comprension del
hombre. Las aportaciones de las ciencias son empleadas por su filo-
sofia instrumentalmente sin que ni la filosofia ni las ciencias pierdan
su respectiva autonomia. Lo mismo que Enrique Dussel, echa mano
del método analéctico, el cual integra la analogia (de raigambre es-
colastica) y la dialéctica (en su version hegeliana-marxista). Repre-
senta a la escuela argentina de la teologia y la filosofia del pueblo,
una de las tendencias de la filosofia de la liberacion, influyente en
algunos discursos y documentos del Papa Francisco.

La opcion preferencial por los pobres de la filosofia de la libera-
cion ha de concretizarse, de manera cada vez mas apremiante, en
una opcion por los excluidos, sean éstos pueblos, grupos sociales
o personas. En un articulo publicado en 2009, {a filosofia de la
liberacion: historia, caracteristicas, vigencia actual», afirmaba que la
filosofia de la liberacion nacié en Argentina, el ano 1971, a partir de
la conciencia de la injusticia estructural que entonces oprimia a las
mayorias populares del continente americano, y alertaba sobre las
posibles y efectivas injusticias de una globalizacién promovida segin
la ideologia neoliberal.
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Segln su opinion, la praxis de liberacion es el punto de partida y
lugar hermenéutico de la filosofia, que usa como mediacion analitica
las aportaciones de las ciencias del hombre, la sociedad y la cultura.
Se trata de un nuevo modo de reflexion filosofica concreta, historica
e inculturada, enraizada en la praxis liberadora. Pero no deja, sin
embargo, de pretender validez universal, aunque se trata de una uni-
versalidad situada en una perspectiva latinoamericana.

La vocaciéon de universalidad de la filosofia no debe quedarse en
lo abstracto, sino concretarse en todo lo humano de cada varon y
mujer, sin exclusiones. Los fil6sofos hemos de estar alerta para que
lo humano no se reduzca a una sola dimension ni al interés de solo
ciertas clases sociales o de determinadas regiones del planeta.

ekl

Otro filésofo argentino, Enrique Dussel, uno de los fundadores
de la teologia de la liberacion y de la filosofia de la liberacion, ha
desarrollado una filosofia critica con la injusticia, reinante en muchos
lugares de nuestro mundo, desde la situacion historica de América
Latina. La lectura del libro de Lévinas Totalidad e infinito transformo
su perspectiva filosofica. Quedd atrds su acuerdo con Heidegger y
otros filésofos dedicados a la interpretacion del mundo. Se sintié im-
pulsado a la creacion de una filosofia promotora de la transformacion
de las situaciones injustas.

No se limita, sin embargo, a reproducir el modelo levinasiano de
pensamiento; lo modifica en el sentido apropiado para fundamentar
y crear su ética de la liberacion. Su fundamentacion antropologica y
metafisica no coincide con la de Lévinas. Un buen compendio de su
ética (filosofia) de la liberacion son sus 14 tesis de ética. En esta obra
reciente (2016) recapitula sus Eticas precedentes y abre nuevas hipo-
tesis de trabajo, lo que le permite explicitar el momento normativo
deconstructivo de un orden injusto, éticamente malo. Desarrolla su
ética de la liberacion, clarificando su pensamiento critico y dandole
una nueva fundamentacion. El suelo ontologico de la moral esta-
blecida se de-construye en el cara-a-cara ético anterior a toda otra
relacion. Al otro se le experimenta como persona, no como elemento
funcional dentro de un sistema.

Rechaza apasionadamente el helenocentrismo, el eurocentrismo y
el occidentalismo. Actitud que no deja de ser paraddjica, dada su as-
cendencia europea (alemana e italiana) y su formacion universitaria,
sobre todo, europea. Su misma filosofia de la liberacion (lo mismo
que su teologia) surge a partir de influencias europeas, las de Lévinas
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y Marx, entre otras. Ellos, lo mismo que sus convicciones cristianas,
catélicas, estan en el punto de partida de su filosofia. Ha promovido
un gran despliegue divulgativo de la filosofia de la liberacion en los
dltimos Congresos Mundiales de Filosofia, de lo que fui testigo en
Moscu (1993), Estambul (2003) y Atenas (2013).

Encontramos la exposicion mas amplia de su pensamiento en su
obra Etica de la liberacion en la época de la globalizacion y la ex-
clusion (1998). Con las palabras «globalizacion» y «exclusién», senala
dos importantes momentos de la «nueva cuestion social», acentuados
después de la caida del muro de Berlin (9 de noviembre de 1989):
1) una globalizacién promovida segin la ideologia neoliberal; y 2)
la exclusion consecuente, fuera del sistema econémico global, de mi-
llones de personas y de decenas de paises, como sucede en América
Latina y en el Africa subsahariana. Intenta colaborar en la creacion
de una globalizacion alternativa a la neoliberal, que evite las conse-
cuencias mas funestas, para la persona humana, de esta ideologia o
modelo econémico-politico.

El tercer filosofo al que voy a aludir en esta breve referencia a la fi-
losofia de la liberacion, Ignacio Ellacuria, asesinado el 16 de noviem-
bre de 1989 en El Salvador, se inspird tedricamente en pensadores de
la tradicion hegeliano-marxista y, predominantemente, en la filosofia
de Xavier Zubiri. De acuerdo con ella, concibi6 la historia como un
proceso de posibilitacion y capacitacion, es decir, como un proceso
de alumbramiento de nuevas posibilidades en la realidad historica.
Debemos optar, entre las posibilidades alumbradas, cudles realizar y
cudles rechazar, conscientes de que la apropiacion de posibilidades
requiere una opcion «por la cual se realizan unas posibilidades en vez
de otras —por ejemplo, una constitucion capitalista o una constitucion
marxista—.

Su filosofia de la liberacion tuvo como punto de partida dos cons-
tataciones fundamentales en la situacion histérica de América Latina:
1 el predominio de una realidad de opresion y de represion; y 2) la
falta de una filosofia propia, en cuanto originada desde su identidad
historica. Y, a fin de llevar a cabo su intento de elaborar una filosofia
latinoamericana, critica de las situaciones injustas y favorable a su
transformacion, se pregunt6 qué funcion liberadora le corresponderia
a tal filosofia para que, sin dejar de ser filosofia, sirviera realmente a
la liberacion de la totalidad de la cultura y de las estructuras sociales,
dentro de las cuales las personas tienen que realizarse libremente.
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La «elativa autonomia del pensar filosoficor no impide que la
filosofia sea una actividad histérica, social y politicamente situada.
Cada filésofo se ve abocado a optar por el lugar desde el que se ha
de filosofar. Recordemos que en la filosofia de Zubiri la opcion juega
un papel decisivo: «Lo radical del hombre es siempre opcion».

La naturaleza de su filosofia de la liberacion se revela bien en
las palabras con las que termina su articulo «Funcion liberadora de
la filosofia»: «Si tiene sentido hablar de una filosofia cristiana o de
inspiracion cristiana es porque una filosofia hecha desde los pobres
y oprimidos en favor de su liberacion integral y de una liberacion
universal puede en su autonomia ponerse en el mismo camino por
el que marcha el trabajo en favor del reino de Dios tal como se pre-
figura en el Jesus historico. Si en América Latina se hace auténtica
filosofia en su nivel formal en relacion con la praxis histérica de libe-
racion y desde los oprimidos que constituyen su sustancia universal
es posible que se llegue a constituir una filosofia latinoamericana
como se ha constituido una teologia latinoamericana, una novelistica
latinoamericana, que por ser tales, son ademds universales»10. Dicha
filosofia latinoamericana, elaborada desde la opcién a favor de los
pobres y oprimidos, formarfa parte de la praxis liberadora.

6. Otros filosofos, catélicos o situados en la frontera del catolicismo

Los epigrafes anteriores no permiten clasificar, de manera como-
da, a todos los fil6sofos catdlicos de los dltimos 221 afios. La filosofia
catdlica se extiende mas alld de las corrientes a las que he aludido.
Por esta razon he querido anadir un apartado que permita referirse a
los filésofos catdlicos que hacen filosofia con orientaciones, en cierto
modo, distintas. De pasada, también fijo levemente mi atencion en
algunos filésofos que han pensado en la frontera del catolicismo.

Cerca de la filosofia aristotélico-tomista, de tradicion catdlica, en-
cuentro a dos austriacos: Bernardo Bolzano (1781-1848) y Francisco
Brentano (1838-1917), inspiradores de algunos elementos importan-
tes de la fenomenologia de Husserl. Casi nada de lo que conozco de
su filosofia se opone a las verdades de la fe catdlica.

Filosofos catdlicos que han creado una valiosa obra y que no
han sido antes mencionados son los franceses Alphonse Gratry

10 Funcion liberadora de la filosofia, p. 64.
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(1805-1872), René Le Senne (1882-1954), Jean Guitton (1901-1999)
y Jean Luc Marion (1946-...), el ruso Vladimir Serguéyevich Soloviev
(1853-1900), la alemana Edith Stein —Santa Teresa Benedicta de la
Cruz— (1891-1942), el aleman Dietrich von Hildebrand (1889-1977),
el austriaco Josef Seifert (1945-...), la inglesa Elisabeth Anscombe
(1919-2001), el belga Jean Ladriere (1921-2007), los polacos Roman
Ingarden (1893-1970) y Josef Tischner (1931-2000), los espafoles Eu-
genio d’Ors (1881-1954), Julidn Marias (1914-2005), Adolfo Mufoz
Alonso (1915-1974), Raimundo Paniker —Raimon Panikkar— (1918-
2010), Saturnino Alvarez Turienzo (1920-2021), Luis Cencillo (1923-
2008), Andrés Ortiz Osés (1943-2021), Alejandro Llano (1943-...) y
Adela Cortina (1947-...), y otros muchos. Sus escritos vienen a ser
variaciones creativas del espiritualismo, de la fenomenologia, de la
filosofia de la vida, de la filosofia analitica, de la hermenéutica y de
otras filosofias. Siento no poder detenerme a resenar algunas de sus
mas notables aportaciones. Cualquiera de ellos merece que nos de-
tengamos a ponderar sus méritos.

Se da el caso curioso de catdlicos que se mostraron partidarios de
filosofias y teologias incompatibles con la verdad catédlica. A finales del
siglo XIX y principios del siglo XX estall6 en la Iglesia Catolica la crisis
del modernismo, un fendmeno semejante al gnosticismo antiguo, al
menos en algunos de sus representantes. Las autoridades de la Iglesia
Catdlica reaccionaron oficialmente contra lo que constituiria una defor-
macion o disolucion filosoficas del Catolicismo. Sélo este tema darfa de
si para disefiar y llevar a cabo un complejo estado de la cuestion.

La crisis modernista naci6 del intento de reconciliar la fe catdlica
con la época moderna. Sin duda, sus protagonistas estaban conven-
cidos de que prestaban un servicio necesario o muy conveniente a la
Iglesia Catdlica. Pero en cuestiones de investigacion de la verdad no
basta la buena voluntad.

La alusion al modernismo nos ha situado ya en la frontera del ca-
tolicismo, donde nos encontramos con filésofos no catélicos que han
ejercido una gran influencia en la filosofia catdlica y con pensadores
procedentes del catolicismo que se han pasado al agnosticismo, al
atefsmo o a otras filosofias alejadas de la fe catélica. Distinguimos,
pues, dos tipos de filésofos fronterizos: filésofos no catélicos cuyo
pensamiento ha sido asumido en gran parte por filésofos catdlicos; y
filésofos que han salido del catolicismo, pero en los que se nota, mas
0 menos, su procedencia.
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Quizas los seis filésofos no catdlicos que mas han atraido la aten-
cion de los filosofos catdlicos son Edmund Husserl (1859-1938), Henri
Bergson (1859-1941), Martin Buber (1878-1965), Simone Weil (1909-
1943), Paul Ricoeur (1913-2005) y Emmanuel Lévinas (1906-1995).
Cinco son curiosamente de origen judio. Varios de los discipulos de
Husserl se convirtieron al catolicismo y el Husserl Archiv —Archivo
de Husserl- fue legado a la Universidad Catdlica de Lovaina. Henri
Bergson se sentia muy cercano al catolicismo, influyé en varios filo-
sofos catélicos y manifestd un aprecio extraordinario por los misticos
espafoles Teresa de Jests y Juan de la Cruz. Por Simone Weil, tan cer-
cana, al menos, como Bergson al catolicismo, han sentido y sienten
gran admiracién algunos tedlogos y filosofos catdlicos. La filosofia
personalista y dialégica no se explica en gran parte si no reconoce-
mos su deuda con Buber y con Ricoeur. Y filésofos importantes de
la liberacién admiten que la lectura de Lévinas fue decisiva para la
elaboracion de su pensamiento.

Me llam¢ la atencion el entusiasmo con que Gustavo Bueno (1924-
2016), creador de un sistema filosofico materialista, acogié la publi-
cacion de la enciclica de Juan Pablo II Fides et ratio —Fe y razén—. En
una entrevista publicada en el periddico La Nueva Espana del 19 de
octubre de 1998, respondio: La Iglesia Catolica desempend historica-
mente el papel de la Critica de la razén pura, el papel de obligar a
razonar, y ahora vuelve a esa tradicion». Confesaba inequivocamente
su aprecio de la cultura catdlica en la que, de nifio y joven, habia
sido educado. No sucede tal cosa con otros filosofos de los que
abandonaron el catolicismo, como Javier Sidaba (1940-...) y Victoria
Camps (1941-...); se les nota un cierto menosprecio de la tradicion
catolica en general. En las obras de otros filésofos agndsticos, ateos
y naturalistas, que en algunas etapas importantes de sus vidas fueron
catolicos, pervive el aroma de algunos valores catdlicos. Lo noto, por
ejemplo, en los filésofos alemanes Max Scheler (1874-1928) y Martin
Heidegger (1889-1976), y en el filésofo hispanoamericano Juan David
Garcia Bacca (1901-1992).

7. Apoyo institucional

Acababa yo de cumplir 16 anos cuando el papa Juan XXIII, el 25
de enero de 1959, anuncio la proxima celebracion de un Concilio en
la Iglesia Catdlica. Los catdlicos que tenemos mas de setenta afios
vivimos la gestacion y las consecuencias del Concilio Vaticano 1II, y
conservamos experiencias y recuerdos de una época de renovacion
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y transformacion interna de la vida catdlica en los dmbitos pastoral,
teologico y filosofico. Algunos tedlogos y filésofos tuvieron un espe-
cial protagonismo: Karl Rahner, Ives Congar, Edward Schillebeeckx,
Santiago Ramirez, Joseph Ratzinger, Henri de Lubac, Jean Guitton,
Jacques Maritain, Hans Kiing, etc. En su decreto sobre la formacién
sacerdotal se urge a una ensenanza de las disciplinas filosoficas de
suerte que los alumnos se vean como llevados de la mano a un co-
nocimiento sélido y coherente del hombre, del mundo y de Dios,
teniendo en cuenta el patrimonio filosofico tradicional, las investiga-
ciones filosoficas de los tiempos modernos y el progreso mas recien-
te de las ciencias, de forma que se preparen oportunamente para el
dialogo con los hombres de su tiempo.

Disponemos de dos documentos, uno de antes y otro de después
del Concilio Vaticano II, que nos pueden iluminar sobre el apoyo
institucional de la Iglesia Catdlica a la filosofia en los dltimos 221
anos: las enciclicas Aeterni Patris de Ledn XIII (4 de agosto de 1879)
y Fides et ratio de Juan Pablo II (14 de septiembre de 1998). Me limi-
to a insinuar como se concibe en esas dos enciclicas la tarea de los
filosofos catdlicos y como el Papa Francisco concibe filosoficamente
al hombre en su enciclica Fratelli Tutti (3 de octubre de 2020).

Ledn XIII, con su enciclica Aeterni Patris —Del Eterno Padre—, tra-
t6 de proponer el recto uso de la filosofia en la Iglesia, animando
a establecer para los estudios filosoficos un método que no solo
correspondiera perfectamente al bien de la fe, sino que estuviera
conforme con la misma dignidad de las ciencias humanas. La fe no
apaga o disminuye la inteligencia, sino que la perfecciona y aumenta
sus fuerzas, comunica a la filosofia toda la amplitud de los conteni-
dos de la revelacion cristiana. Con la filosofia, la fe se engendra, se
nutre, se defiende y se consolida. La filosofia verdadera puede llegar
a descubrir que existe un Dios sabio, y abre un camino llano y prac-
ticable a la fe.

Del mismo modo que los enemigos del cristianismo toman mu-
chas veces de la razon filosofica sus instrumentos para combatirlo,
los intelectuales cristianos han de tomar del arsenal de la filosofia
muchas armas para defenderlo. El filésofo catélico debe tener pre-
sente que las doctrinas filosoficas que van contra la verdad revelada
violan a la vez los derechos de la fe y de la razéon. Recordaba que,
como dijo el Concilio Vaticano I, da fe libra y defiende a la razén de
los errores y la instruye en muchos conocimientos».
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Hizo un recorrido por la historia de la filosofia desde los anti-
guos griegos, mostrando que la fe cristiana no contradice la verdad
filosofica, tal como ya defendieron Justino y Clemente Alejandrino.
Los doctores escolasticos Tomas de Aquino y Buenaventura propor-
cionaron grande ayuda a la Iglesia para entender e interpretar verda-
deramente las Escrituras, para explicar y leer mas seguramente a los
Padres, y para descubrir y rebatir errores y herejias. Elogi6 la utilidad
del método escolastico para desvelar los errores en teologia y para
la exposicion de la filosofia. Los tedlogos escoldsticos unen entre si,
con estrechisimo lazo, la ciencia humana y la divina.

Aseguré que entre los doctores escoldsticos brilla grandemente
Santo Tomds de Aquino. Su pensamiento es considerado con razén y
justicia como singular apoyo de la Iglesia Catolica. Empleando el mé-
todo escolastico, consiguié vencer los errores de los tiempos pasados
y suministrar armas invencibles para refutar los errores que se han de
renovar perpetuamente en los siglos futuros.

Advirtié que es «grave injuria atribuir a la filosofia el ser contraria
al incremento y desarrollo de las ciencias naturales». La filosofia, si se
ensefia adecuadamente, da fuerza, luz y auxilio a las investigaciones
de las ciencias fisicas.

A Juan Pablo II, en el ano 1998, 119 anos después de la enciclica
Aeterni Patris de Leon XIII, le parecié necesario <acometer de nuevo
y de modo mas sistemdtico el argumento sobre la relacion entre fe y
filosofia», sobre la necesidad de la investigacion filosofica en la Iglesia
Catolica. El gran influjo del pensamiento filosofico en el desarrollo
de las culturas, en la orientacion de los comportamientos personales
y sociales y en la teologia, le lleva a considerar justo y necesario re-
cordar «el valor que la filosofia tiene para la comprension de la fe y
las limitaciones a la que se ve sometida cuando olvida o rechaza las
verdades de la Revelacion».

Las primeras palabras de la enciclica Fides et ratio enuncian la im-
portancia que atribuia a la fe y a la razon en la vida humana: Jda fe y
la razon son como las dos alas con las cuales el espiritu humano se
eleva a la contemplacion de la verdad». Nos encontramos, a lo largo
de toda la enciclica, con una reformulacion actualizada de la exhor-
tacion de San Agustin «Crede ut intellegas; intellege ut credas —Cree
para que entiendas; entiende para que creas—. Parte del presupuesto
de que Dios ha puesto en el corazon del hombre el deseo de cono-
cer la verdad y, en definitiva, de conocerle a Eb; y lo ha hecho con
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la finalidad de que el hombre, conociéndolo y amandolo, «pueda al-
canzar también la plena verdad de si mismo». Sin conocer a Dios, no
podriamos conocernos plenamente a nosotros mismos. El progreso
en el conocimiento de la verdad hace cada vez mds humana nuestra
existencia. La Iglesia ve en la filosofia, consecuentemente, el camino
para conocer verdades fundamentales relativas a la existencia huma-
na, y una ayuda indispensable para profundizar la inteligencia de la
fe y comunicar la verdad del Evangelio a cuantos atin no la conocen.

Juan Pablo II reconoce a la filosofia moderna el gran mérito de
haber concentrado su atencion en el hombre, pero no le parece bien
que, en lugar de apoyarse sobre la capacidad que este tiene para
conocer la verdad, haya preferido destacar sus limites y condiciona-
mientos. Lo cual ha derivado en varias formas de agnosticismo y de
relativismo que ha llevado a muchos a perderse en las arenas move-
dizas del escepticismo. La legitima pluralidad de posiciones habria
dado paso a «@n pluralismo indiferenciado, basado en el convenci-
miento de que todas las posiciones son igualmente validas», uno de
los sintomas mas difundidos de la desconfianza, en la verdad, del
mundo contempordaneo. Con falsa modestia, muchos se conforman
con verdades parciales y provisionales. Ha decaido da esperanza de
poder recibir de la filosofia respuestas definitivas» a las preguntas
radicales sobre el sentido y el fundamento Gltimo de la vida humana.
Y precisamente este hecho de que en nuestro tiempo la bisqueda de
la verdad dltima parece oscurecida es lo que le impulsa a dirigir su
mirada a la razon filosofica.

Parte de la conviccion de que, reafirmando la verdad de la fe,
«podemos devolver al hombre contemporineo la auténtica confianza
en sus capacidades cognoscitivas y ofrecer a la filosofia un estimulo
para que pueda recuperar y desarrollar su plena dignidad». La sepa-
racion de la razon y de la fe reduciria nuestra posibilidad de cono-
cer de modo adecuado al mundo, a Dios y a nosotros mismos. No
habria motivo de competitividad alguna entre la razén y la fe. Cada
una tiene su propio espacio de realizacion. La grandeza del hombre
consiste en investigar con su razén la verdad. La filosofia contribuye
a formular la pregunta sobre el sentido de la vida humana y a trazar
su respuestd.

Dios ha creado al hombre como un explorador. A través de la
creacion podemos llegar a conocer a Dios. Como decia San Pablo
en el primer capitulo de su Carta a los romanos, Dios, mediante sus
criaturas, hace que nuestra razon intuya su «potencia» y su «divinidadb.
Nuestra razén no estd limitada al conocimiento sensorial desde el
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momento en que podemos reflexionar criticamente sobre los datos
que nos proporcionan los sentidos y argumentar hasta «alcanzar la
causa que da lugar a toda realidad sensible». Nuestra razén dispone
de una capacidad metafisica. Razonando sobre la naturaleza, pode-
mos llegar al conocimiento del Creador.

La relacion del cristianismo con la filosofia requiere un discerni-
miento radical. «La razén no puede vaciar el misterio de amor que la
cruz representa, mientras que ésta puede dar a la razon la respuesta
dltima que busca». da sabiduria de la Cruz, pues, supera todo limite
cultural que se le quiera imponer y obliga a abrirse a la universalidad
de la verdad, de la que es portadora». dLa relacion entre fe y filosofia
encuentra en la predicacion de Cristo crucificado y resucitado el es-
collo contra el cual puede naufragar, pero por encima del cual puede
desembocar en el océano sin limites de la verdad. Aqui se evidencia
la frontera entre la razon y la fe, pero se aclara también el espacio en
el cual ambas pueden encontrarse».

El capitulo III se titula Jntellego ut credam —Entiendo para creer—.
Comienza con el relato del viaje misionero de San Pablo a Atenas y
sus reflexiones en el Aredpago sobre el Dios desconocido», al que
los atenienses adoran sin conocerle. San Pablo pone de relieve la ver-
dad de que «en lo mis profundo del corazén del hombre esta el de-
seo y la nostalgia de Dios». San Agustin la expreso rotundamente en
forma de oracion: (Nos hiciste, Sefior, para ti y esta inquieto nuestro
corazon hasta que descanse en ti». Cada hombre (mujer y varon), si
quiere, puede recorrer el camino de la verdad, que culmina en Dios.
Este deseo universal del hombre se ha expresado de diversos modos
a lo largo de la historia: literatura, musica, pintura, filosofia, etc.

En los cuatro capitulos siguientes, analiza la historia de las rela-
ciones de la filosoffa con la fe y la teologia cristianas, y reflexiona
sobre la correcta relacion entre la duz de la fe» y el conocimiento filo-
sofico. Dedica la Conclusion a sintetizar por qué una filosofia critica,
sapiencial y metafisica ha jugado y debe seguir jugando un papel
imprescindible en la teologia catdlica. A la luz de la constatacion de
la relacion mutuamente beneficiosa de la filosofia y la teologia en la
tradicion cristiana, reafirma Ja necesidad de que la teologia recupere
su legitima relacién con la filosofia» y subraya da oportunidad de que
la filosofia, por el bien y el progreso del pensamiento, recupere su
relacion con la teologia».

En mi opinion, la lectura de esta enciclica, por el realismo, la
amplitud y la profundidad de su contenido, puede dar que pensar
incluso a filésofos no creyentes.
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La enciclica Fratelli Tutti es una enciclica sobre la fraternidad y la
amistad social, en la que el papa Francisco realiza un andlisis antro-
pologico-cultural, critica una antropologia individualista, y senala la
esperanza y el camino por el que podemos avanzar hacia un mundo
fraterno. En plena coherencia con el Evangelio, refuerza y actualiza
la doctrina social de la Iglesia con una vision desde los pobres, con
una invitacion al amor social y a la construccion de los pilares de un
nuevo orden mundial. Parece apoyar una filosofia practica semejante
a la que elaboraron algunos fil6sofos de la liberacion.

El primer capitulo presenta un mundo cerrado y oscuro, frente al
que ofrece alternativas realistas y practicas, en el resto de los capitu-
los. No critica la creacion de riqueza. Anima a articular de una mane-
ra mejor y mas justa el mercado, el Estado y la sociedad civil. Articula
una politica del bien comun: hacer participantes a todos en el bien
de la sociedad, abrir el bien comun a todas las culturas y religiones.
Reflexiona sobre el destino universal de los bienes y la funcion social
de la propiedad, sobre un mundo en que el trabajo ocupe un lugar
central. Dice un no a la actual globalizacion de la indiferencia, que
nos ha hecho mas cercanos, pero no mas hermanos. Hay que dar una
respuesta global a problemas que son globales.

La politica no debe subordinarse a la economia. Propone una glo-
balizacion que no sea meramente econémica, sino también politica (un
nuevo modo de organizar la economia). Todos nacemos en el mundo
con una misma dignidad. Los derechos brotan del solo hecho de poseer
da inalienable dignidad humana». Expone una antropologia relacional
situada en la historia, a partir de una reflexion sobre el humanismo evan-
gélico que se simboliza y plasma en la Pardbola del Buen Samaritano.

8. Conclusion.
Situacion actual de la filosofia catolica

La pretension de elaborar un estado de la cuestion sobre la filoso-
fia catdlica en el periodo amplio y complejo de los tdltimos 221 afos,
dentro de un plazo breve de tiempo y en un nimero escaso de pagi-
nas, me ha obligado a asumir algunas imperfecciones inevitables. El
conocimiento directo de los autores sobre los que me he atrevido a
aventurar determinadas interpretaciones hubiera exigido mucho mas
tiempo que el disponible. Tuve que echar mano, frecuentemente, de
las sintesis que han publicado otros autores. Mis fuentes de informa-
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cion aparecen reflejadas en la Bibliografia. Al terminar mi trabajo, no
tengo mas remedio que reconocer sus limites. Lo expuesto en este
articulo no puede ser considerado mas que como un acercamiento
incompleto e imperfecto a la situacion actual de la filosofia catdlica.

Si alguien se pregunta por mi perspectiva filosofica, a fin de poder
juzgar mejor los prejuicios que me han podido condicionar al disefiar
y exponer el presente estado de la cuestion, no tengo inconveniente
en revelar algunos de los presupuestos de los que he partido. Me
suelo mover en la perspectiva de una filosofia integradora tras las
huellas de Aristoteles, Tomds de Aquino y Leibniz, con una cierta
desconfianza hacia las perspectivas trascendentales de tipo kantiano
e idealistas al estilo de Hegel.

Quiero salir al paso de un malentendido que nos ha podido ace-
char a lo largo de este articulo: pensar que su autor defiende que hay
una filosofia catdlica. Opino que propiamente no existe una filosofia
catdlica. Simplemente sostengo que en los ultimos 221 anos ha habi-
do verdaderos filosofos, pertenecientes al mundo catdlico, que han
creado una filosofia compatible con la verdad catdlica. Estos filésofos
aceptarian la divisa kantiana Sapere aude —Atrévete a saber-! Ten
valor de servirte de tu propio entendimientol> de su ensayo Respuesta
a la pregunta: ;Qué es Illustracion?; y, en su mayoria, la han practica-
do con mas realismo y radicalidad que el mismo Kant.

La fe no nos impide a los catdlicos filosofar; mas bien amplia nuestro
horizonte de objetos a los que aplicar los métodos filosoficos. En los
catolicos que se dedican a la filosofia encuentro concretizado desde
distintas perspectivas (agustiniana, tomista, escotista, suareciana, exis-
tencialista, fenomenolégica, personalista, analitica, hermenéutica, etc.)
el ideal filosofico de orientar la vida hacia la verdad, el bien y la belleza.

A los filosofos catdlicos no les interesa solo la filosofia para hacer
preguntas, sino que piensan que podemos acercarnos mas 0 menos
a la verdad. Y esto se fundamenta en su fe en la Creacion. En los fi-
l6sofos catolicos, pertenecientes a una gran variedad de tendencias,
destacan siempre su afan por hallar la verdad Gltima de todo y su con-
fianza en que la razén humana es capaz de acercarnos a esa verdad.

Un testimonio vivo de ese estrecho abrazo entre filosofia y fe
cristiana es Hans Kiing. Su libro ;Existe Dios? plantea el problema
metafisico fundamental. Si Dios no existe, carece de sentido el Cris-
tianismo, pues no hay un Dios que se pueda encarnar. También ha
reflexionado sobre la posibilidad de acceder a una ética universal.

A la pregunta de como la Iglesia Catdlica puede restaurar nuestra
cultura en un sentido favorable a las personas humanas (mujeres y
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varones) ha de responderse que valiéndose necesariamente de la fi-
losofia. Creo que en el camino de esa restauracion ha de contar con
una filosoffa abierta al mundo y a la interioridad. No conozco otra
institucion en el mundo que actualmente promueva la filosofia tanto
y con tal intensidad como la Iglesia Catdlica. Fehaciente muestra de
esta realidad son sus Universidades, Seminarios, colegios de segunda
ensefianza, revistas, editoriales, etc.

El acercamiento a la filosoffa catdlica de los ultimos 221 anos nos
permite entender mejor la situacion actual de la filosofia catélica. Algo
que nos puede concienciar sobre un instrumento intelectual muy util.
Pues necesitamos reaccionar contra el totalitarismo laicista, agnéstico
y cientificista que se esta apoderando de Occidente. Y no podriamos
hacerlo si no tomamos conciencia, con ayuda de unos u otros filéso-
fos catolicos a los que he aludido en las paginas anteriores, de que la
razon filoséfica no nos impone necesariamente ese totalitarismo.
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